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INTRODUCAO

O presente artigo visa analisar os principios que fundamentam as chamadas politicas
multiculturalistas. Tais politicas podem ser caracterizadas como defensoras de um “direito a
diferenga”, que se contraporia ao “direito a igualdade” elevado como valor moral que marca a
histéria do Ocidente.

A passagem histdrica apontada por Rousseau que da margem para o estabelecimento de
uma discussdo acerca de direitos humanos universais se da pela transicdo de sociedades
hierdrquicas para o inicio de uma singular cultura politica moderna. O discurso do
reconhecimento emerge exatamente no momento em que a identidade do individuo deixa de ser
determinada a partir de papéis previamente definidos no meio social, para se estatuir segundo um
ideal de autenticidade. O sistema filos6fico que indica a luta pelo reconhecimento como um
momento necessario para que o sujeito alcance a consciéncia-de-si esta apresentado na
Fenomenologia do Espirito de Hegel, publicada em 1807. Este pensamento, assim como
praticamente toda filosofia na modernidade, possui fortes influéncias do criticismo de Immanuel
Kant.

Quando este autor consagra o principio da autonomia da vontade como fundamento de
uma moral universal, fundam-se as bases para uma politica de universalismo de direitos. Assim,
em defesa do principio da igualdade, centram-se as principais demandas publicas em torno da

distribuicdo eqiiitativa dos recursos capazes de garantir uma condicdo de vida digna a todas as

' Este trabalho ¢ fruto da pesquisa intitulada “Liberdade, Autonomia e Identidade”, realizada sob a
orientagao do Prof. Dr. Luiz Bernardo Leite Araujo (UERJ), a quem agradego especialmente pelas
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pessoas. No entanto, a partir de meados do século XX emergiram no cenario mundial fortes
movimentos sociais que denunciam uma tendéncia homogeneizante e cega as diferencas
subjacente as politicas liberais herdeiras da tradicdo kantiana.

Partimos entdo da analise do pensamento de Immanuel Kant (1724-1804), como o autor
que fundou uma determinada tradicdo de pesquisa, presente até hoje nas discussdes acerca da
democracia participativa e das sociedades multiculturalistas. A sua idé¢ia de liberdade e de
autonomia, fundada no conceito de razio pratica levou ao desenvolvimento de teorias de grande
peso, como a do liberalismo politico de John Rawls (1921-2002) e a teoria do discurso de Jiirgen
Habermas(1929 - ). No entanto, a despeito de seus respeitosos defensores neokantianos, a
conjuntura de globalizagdo enfrentada pelos Estados atuais trouxe a luz certas complexidades
que ndo puderam ser vislumbradas pelo sistema kantiano. Assim, para contrapor esse
pensamento e apontar com clareza os seus limites, foi escolhido para andlise o trabalho de
Charles Taylor (1931 - ), no intuito de compreender como a questdo da identidade e do seu
reconhecimento se tornou tao recorrente na contemporaneidade.

Considerando a riqueza da problematica, ¢ importante ressaltar que, visando nos atermos
aos temas adotados e ndo a teoria particular de cada autor referido, foram estabelecidos como
focos os conceitos fundantes da filosofia politica kantiana e as reflexdes de C. Taylor acerca das
lacunas deixadas por essa tradi¢do, a fim de compreender de que modo a questdo da liberdade
ganhou significativamente na modernidade um novo teor moral, de tal modo que o principio da
dignidade humana tenha se tornado um valor central, ao menos a ser debatido, nas sociedades
contemporaneas. O objetivo ¢ trabalhar alguns desdobramentos ¢ questdes levantados por esse
modo de pensar que tem em Kant a principal referéncia e ndo os detalhes de cada sistema em
debate, o que ndo significa uma superficialidade na abordagem tematica, o que descaracterizaria

qualquer ensaio filosofico.

valiosas contribuicdes.



Com isso, se torna evidente que esta analise tera como pano de fundo o debate entre
universalismo e particularismo ou ainda entre liberalismo e comunitarismo. Porém, mais do que
estabelecer meras oposigoes, pretendo vislumbrar pontes de didlogo entre essas correntes. Isso
porque acredito que o pensamento filos6fico ndo deve se prestar a construir pura e simplesmente
teorias e “ismos”, os quais possuem a tendéncia de se fechar na academia em debates estéreis.
Penso que, exatamente pelo fato da democracia exigir o exercicio constante do dialogo para que
aprendamos a conviver de modo cada vez mais respeitoso e produtivo com o outro, a filosofia
politica deve enfrentar o desafio de tentar indicar os caminhos possiveis para a superagdo das
principais questdes que perturbam o mundo contemporaneo.

Nessa perspectiva, busca-se compreender como a crescente demanda politica dos
chamados grupos minoritarios fundamenta seus discursos em prol de politicas publicas
especificas, com base em um direito a diferenga. Para tanto, serd trabalhada a perspectiva do
professor canadense Will Kymlicka sobre a idéia de “direitos de minoria”, de modo a entender as
principais diferencas entre os defensores das chamadas politicas multiculturalistas e aqueles
considerados liberais procedimentalistas estritos.

Por outro lado, percebo que ha uma necessidade urgente da Filosofia no Brasil pensar a
sua propria realidade. A utilizagdo de autores estrangeiros e o didlogo com o pensamento
filosofico de outros tempos e lugares ndo nos deve impedir de interpretar esses conceitos sob o
ponto de vista de uma sociedade que se encontra em um momento politico que exige fortes
reflexdes acerca de sua propria identidade. A pergunta que nos fazemos nesse momento sob o
ponto de vista de um estado federativo em particular é, no fundo, a mesma que se fazem hoje
praticamente todos os estados liberais modernos: como conjugar os direitos fundamentais a
igualdade e a liberdade, a partir do ideal humanitario iluminista.

A professora Maria Clara Dias da Universidade Federal do Rio de Janeiro, em um artigo
sobre o direito a autodeterminagdo nacional, afirmou que o importante nas discussdes acerca da

adocdo de politicas para se efetivar o ideal de uma igualdade ndo homogeneizante nos estados



democraticos de direito ndo diz respeito a uma querela entre universalistas ou particularistas,
visto que
o0 que torna uma demanda urgente ou o que garante o estatuto de preceito moral
a certas formas de conduta passa a ser determinado por sua relacdo ao modo
como compreendemos nossa propria identidade. Identidade esta que (...) ndo
resulta de um processo de introspe¢do, mas sim de um complexo processo no
qual nos reconhecemos e nos deixamos reconhecer por outros.

Dessa maneira, o que faz com que algo se torne um principio a ser respeitado, podendo
servir de fundamento para a incorporagao de determinadas politicas publicas, depende de como
aquela sociedade concebe sua propria identidade e o que ¢ fundamentalmente importante para a
sua realizagdo. A nog¢do de uma identidade coletiva se refere a necessidade de pertencimento que
os individuos possuem para se sentirem comprometidos e responsaveis, no nivel da expressao
politica, pelas decisdes e pelo pleno desenvolvimento do Estado ao qual estao vinculados. Nesse
sentido, a autora conclui que expressar-se politicamente ¢ uma reivindicacdo ndo somente pela
garantia de manutencdo de certos aspectos de uma cultura singular, mas o tnico modo de uma
pessoa se reconhecer verdadeiramente, sob o vié¢s da igualdade como principio, entre outras de
diferentes credos que se submetem ao mesmo ordenamento juridico constitucional.

Pensar a questdo do reconhecimento de determinadas identidades coletivas em um Estado
liberal através de politicas publicas especificas diz respeito a sobrevivéncia do proprio estado
democratico de direito, na medida em que tais demandas se ddo, no fundo, como uma resisténcia
a homogeneizagdo cultural de uma globalizagdo de massa. O exercicio da democracia exige a
diversidade de idéias e de modos de vida; o principio da dignidade da pessoa humana, que ¢ seu
fundamento, possui como base a idéia de igualdade. No entanto, pelo gradual acirramento das
lutas politicas em torno dessas demandas, parece que as sociedades que convivem num contexto

pluralista ainda estdo questionando a maneira pela qual os estados liberais vém implantando o

principio da igualdade.
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Analisando o discurso do reconhecimento de identidades nio-hegemonicas

O filésofo Charles Taylor, no ensaio intitulado “A Politica do Reconhecimento” (1992),
afirma que a identidade de todo individuo ¢ dotada de um carater dialogico, cuja especificidade
exige o devido reconhecimento do outro para que sua personalidade se desenvolva de modo
saudavel. No plano politico, o exercicio da democracia exige a diversidade de idéias e de modos
de vida, sendo os seus principios fundantes da liberdade e da igualdade melhor expressos através
da doutrina dos direitos humanos, a qual imprime em cada pessoa um certo valor moral
intrinseco, fundado na idéia de que todo ser humano deve ser protegido pelo Estado contra
agressdes que violem sua propria condi¢do humana. Dessa forma é estabelecida a prioridade de
uma justica neutra, fundada em valores morais universais, sobre o bem, o qual constitui ¢ ¢é
constituido da narrativa pessoal e coletiva de um dado grupo social, contribuindo para a
formacgdo de sua identidade.

A abordagem proposta por Will Kymlickaii consegue clarificar muitos pontos dessa
complexa discussdao, uma vez que distingue o problema da origem dos fundamentos morais das
politicas de direitos humanos, admitidas formalmente em praticamente todas as democracias do
ocidente, ¢ a questdo que parte do reconhecimento da insuficiéncia dessas politicas em proteger
os direitos de grupos sociais com caracteristicas identitarias proprias. A principal demanda de
fundo desses grupos ¢ a permanéncia dos seus modos de vida, como forma de garantir a
diversidade. O autor defende a importancia dos direitos humanos serem suplementados com
direitos focados para as minorias nacionais, visto que, caso contrario, tais principios poderdo ser
utilizados como instrumentos para perpetuar injusticas, como a subjugagdo de um grupo — tido
como majoritario — sobre outro. Nesse sentido, pensar a questdo do reconhecimento de
determinadas identidades coletivas em um Estado liberal através de politicas publicas

especificas, diz respeito a sobrevivéncia do proprio estado democratico de direito, na medida em
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que tais demandas se ddo, no fundo, como uma resisténcia a homogeneizagdo cultural de uma
globaliza¢do de massa.

A discussdo do tema nas escolas deve buscar aprofundar a abordagem feita por Taylor a
respeito da politica do reconhecimento em sociedades multiculturalistas, de modo a considerar o
seu impacto na filosofia politica contemporanea inclusive no Brasil, visto que a agenda politica
do atual governo, notadamente liberal, visa explicitamente tratar do reconhecimento de

identidades minoritarias e historicamente marginalizadas.

De fato, como o proprio Taylor afirma, a moralidade hoje ¢ definida basicamente em
termos de respeito ao outro, sendo a raiz dessa intui¢do quase universal certamente encontrada
em Kant. O desenvolvimento de uma politica preocupada fundamentalmente em assegurar a
autonomia de cada individuo s6 ganhou destaque no cenario mundial a partir da Revolugao
Francesa. A Declaracdo dos Direitos do Homem e do Cidaddo de 1789 fundava-se justamente
nessa idéia e ¢ com base exatamente nos principios da igualdade, da liberdade e da fraternidade
que foram se revelando as insuficiéncias desse primeiro esboco de uma Declaragdo Universal
dos Direitos Humanos, que nem ao menos reconhecia a cidadania das mulheres. Com efeito, o
que se pode perceber nas sucessivas declaragdes desse tipo € o constante refor¢o da idéia de uma
universalidade de direitos, a0 mesmo tempo em que o rol dessas prerrogativas é colocado em
xeque por grupos que nao se sentem devidamente contemplados por elas.

Ao indicar os hiperbens™ que existem por tras do liberalismo, enquanto politica fundada
no universalismo de direitos, Taylor visa demonstrar a falsa neutralidade desse sistema, que
desloca o problema da justica para uma questdo de principios puramente formais. Como
conseqiiéncia disso que ¢ considerado — e de fato ¢ — uma grande conquista da modernidade,
ganham destaque as demandas de grupos que sentem sua autonomia violada por conta de uma
politica cega as suas particularidades. Assim, a principal critica dirigida a essa tradicdo afirma

que ela apresenta uma concepgao individualista e eurocéntrica:
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O liberalismo ndo ¢ um terreno de possivel encontro para todas as culturas; ele
¢ a expressao politica de uma gama de culturas, sendo sobremodo incompativel
com outras gamas. Além disso, como o sabem muitos muculmanos, o
liberalismo ocidental ndo ¢ tanto expressdo da perspectiva secular pos-
religiosa, que costuma ser popular entre intelectuais e liberais, quanto um
desenvolvimento mais organico do cristianismo — ao menos visto da
perspectiva alternativa do islamismo. A divisdo Igreja/Estado remonta aos
primeiros momentos da civilizagdo cristd. As primeiras formas dessa separacdo
diferiam muito das nossas, mas nelas se assentaram as bases para os
desenvolvimentos modernos. O proprio termo secular era originalmente parte
do vocabulario cristdo".

No fundo, ¢ a mesma critica feita por Hegel a Kant: a pura abstrag@o do sujeito neste

pensamento diz respeito a um ser a-historico e, portanto, que ndo se adequa a concretude da vida.

O verdadeiro agente moral possui uma historia, que passa necessariamente por um processo de

auto-reconhecimento diante do outro. O papel da cultura, nesse ponto, € de vital importancia,

tanto para Hegel quanto para Taylor. Mas que desempenha um papel secundério na “politica da

igualdade”.

Discutindo a idéia de direitos coletivos

Considere os seguintes casos:

1) A Terra Indigena Trombetas-Mapuera segundo a FUNAI", abrange os estados do Amazonas,

Roraima e Pard e faz parte do quinto maior corredor de prote¢do etnoambiental do Pais,

compreendendo treze etnias diferentes, sendo a maior denominada Waiwai. A partir de 1947

iniciou-se nesse territorio a acdo da Missdo Evangélica da Amazonia (MEVA), liderada por

missionarios norte-americanos com o objetivo de converter os indios da regido. A estratégia

utilizada para a catequese foi a introducdo do ensino da escrita como forma privilegiada para

difundir a Biblia, traduzida na integra para o idioma local sob o titulo “Kaan Karitan — A

Biblia Sagrada na lingua Uaiuai”, que brilha com letras douradas em cada exemplar de capa

dura negra, com mais de 600 paginas (em uma primeira tiragem de 4.000 cc')pias)"i.

Atualmente nenhum Waiwai se declara xama, uma vez que a a¢do dos missionarios impediu
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2)

a pajelanca e os grandes rituais tradicionais do grupo foram substituidos por versdes locais
das festas do Natal e da Pascoa. Enquanto que em 1971 os mesmos missiondrios foram
expulsos da Guiana Inglesa pelo governo de tendéncia socialista da época, a FUNAI apoia a
MEVA alegando, entre outros fatores, que tal acdo resolveu o sério problema do alcoolismo,
crescente entre os indios da regido. Nesse sentido, os 6rgaos oficiais do governo brasileiro
ressaltam que a atuacdo em 4rea indigena por essas e outras organizagdes sao precedidas de

celebragdo de convénios com o organismo tutelar.

Nos ultimos meses, os meios de comunicagdo tém divulgado o impasse em que se encontra o
governo brasileiro no que se refere a situacdo de uma comunidade negra residente em um
trecho na Ilha da Marambaia, no municipio de Mangaratiba, estado do Rio de Janeiro. A
formacao insular hoje ¢ administrada pela Marinha, que mantém no local uma base de
adestramento militar. Representada pela Unido Federal na A¢do Civil Publica movida pelo
Ministério Publico Federal, a Marinha reivindica a propriedade de todo o territorio da ilha,
alegando o fato de que a acdo apresentaria conflitos de interesses individuais e nao coletivos.
Por outro lado, o Ministério Publico sustenta que a comunidade vive no local desde o século
XIX, sendo seus membros remanescentes de comunidades de quilombos e, conforme o art.
68 do Ato das Disposi¢gdes Constitucionais Transitorias/1988, teriam direito ao
reconhecimento da propriedade definitiva das terras que ocupam, com base em relatorios
técnico-cientificos do INCRA ¢ da Fundagdo Cultural Palmares (6rgdos responsaveis pela
titulagdo a que se refere o art. 68 do ADCT/88). Contudo, os laudos aguardam ratificagdo
unanime da Casa Civil do Governo, que encontra oposicdo do Ministério da Defesa. Este
orgdo argumenta que reconhecer a comunidade como remanescente de quilombos pode
atentar contra a ordem e a seguranca publicas, além de incitar a favelizagdo no local, hoje
considerado um paraiso ecolégicoVii. Entretanto, a titulagdo pro indiviso constitui uma das

principais reivindicagdes dos remanescentes de quilombos em todo pais, uma vez que o
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regime comum do uso das terras configura o carater coletivo que historicamente caracteriza a
exploragdo de areas como essa™".

A primeira vista, o fato de ja haver no Brasil previsao legal para a garantia dos modos de
vida tradicionais de certos grupos étnicos, poderia supor que ha um consenso sobre como o
Estado deve observar os principios liberais da igualdade e da liberdade, fundados no valor
universal da dignidade da pessoa humana. No entanto, a crescente adogdo de politicas que visam
a afirmagdo e a permanéncia de certas identidades ndo-hegemonicas no pais gera cada vez mais
polémica. Apenas para ficar em um dos exemplos acima, o processo de titulagdo dos territdrios
ocupados por comunidades remanescentes de quilombos tem gerado inumeras controvérsias,
especialmente no que tange a questdo da auto-defini¢do e da realizagdo de um laudo
antropolédgico como condigdes para a emissao dos titulos de reconhecimento de propriedade das
terras por elas ocupadas.

Contudo, no plano constitucional do Estado brasileiro, ja existe claramente uma aceitagao
de que direitos metaindividuais devem ser protegidos no intuito de se promover uma sociedade
livre, justa e igualitaria, sob a forma de direitos difusos e coletivos. O atual ministro do Supremo
Tribunal Federal Joaquim Barbosa Gomes, ao escrever sobre o tema, indica os artigos 215 ¢ 216
da Constituicdo da Repuiblica de 1988 que expressamente exigem tal protecao:

“No plano estritamente juridico, o art. 215 imprime de forma inequivoca aos
direitos e interesses dos negros em geral, assim como dos indios e dos
descendentes de europeus, a marca do direito coletivo, de classe. Em suma,
reconhece-lhes o carater de grupo dotado de direitos especificos em face da
sociedade brasileira (...) Podera, assim, ser considerada violagdo de direitos
difusos toda e qualquer acdo (privada ou governamental) tendente a sufocar, a
suprimir, a escamotear, a mitigar a importancia da contribuicdo de cada uma
das trés racas na constru¢cdo da nacionalidade brasileira (...) Tais interesses

(...), somados aos dos demais grupos étnicos que formam a identidade
nacional, constituem, a luz do dispositivo constitucional acima transcrito, o

991X

chamado patrimdnio cultural brasileiro. Ou seja, um tipico interesse difuso™".

Nao pretendo aqui discutir este ou aquele caso especifico referente a adog@o de politicas

publicas baseadas na teoria do multiculturalismo, a qual afirma que o Estado liberal possui um
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papel fundamental no reconhecimento e garantia dos modos de vida de grupos étnicos e
nacionais minoritarios. Isso porque o objetivo aqui ¢ apresentar algumas insuficiéncias e desafios
incontornaveis do liberalismo, como uma politica baseada na teoria moral kantiana que defende
a primazia de certos direitos individuais indisponiveis.

C. Taylor ¢ o autor que se destaca nesse debate ao conseguir indicar de modo claro o que
esta por tras desses discursos:

A exigéncia de reconhecimento assume nesses casos carater de urgéncia dados
os supostos vinculos entre reconhecimento e identidade, em que “identidade”
designa algo como uma compreensdo de quem somos, de nossas caracteristicas
definitorias fundamentais como seres humanos. A tese € de que nossa
identidade ¢ moldada em parte pelo reconhecimento ou por sua auséncia,
freqiientemente pelo reconhecimento erroneo por parte dos outros, de modo
que uma pessoa ou grupo de pessoas pode sofrer reais danos, uma real
distor¢do, se as pessoas ou sociedades ao redor deles lhes devolverem um
quadro de si mesmas redutor, desmerecedor ou desprezivel. O néo-
reconhecimento ou o reconhecimento errdneo podem causar danos, podem ser
uma forma de opressdo, aprisionando alguém numa modalidade de ser falsa,
distorcida e redutora. *

Relembrando os estudos de Frantz Fanon que indicam como principal arma utilizada
pelos colonizadores para manter povos sob o seu dominio a da imposi¢do de uma imagem
depreciativa desses grupos, Taylor defende a tese forte de que o devido reconhecimento nao €
mera cortesia, mas uma necessidade humana vital¥,

r

A premissa de base dessas exigéncias ¢ a de que o reconhecimento forja a
identidade, em particular na aplicagdo fanonista: os grupos dominantes tendem
a consolidar sua hegemonia ao inculcar no subjugado uma imagem de
inferioridade. A Iuta pela liberdade e pela igualdade tem, portanto, de passar
por uma revisdo dessas imagens. Os curriculos multiculturais pretendem ajudar
nesse processo de revisdo™".

Amy Gutmann, na sua introdugdo a obra “Multiculturalism: Examining the Politics of
Recognition*™, afirma que a exigéncia feita por certos grupos sociais minoritarios de inclusio
de uma bibliografia no curriculo basico dos cursos universitarios que dé voz a autores e tradi¢des
de pensamento historicamente marginalizados, em detrimento do uso de autores classicos da

civilizacdo ocidental, ¢ politizar demais o conteido do ensino superior. No entanto, a propria

universidade ¢é atualmente estruturada sob valores democraticos, como o da liberdade de
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expressdo, servindo de algum modo a um ideal politico. Se assim nao fosse, acredito que nao
haveria por que negar ouvir ¢ estudar, no plano académico, o que esses grupos t€m a dizer. Mal
ou bem, os proprios autores do pensamento classico ocidental também influenciaram direta ou
indiretamente o estabelecimento de estados constitucionais, como o proprio Kant. Nesse sentido,
ndo se trata propriamente de defender o grupo x ou y , mas de uma luta pela efetivacdo dos
ideais pelos quais foi feita a universidade. Em contrapartida, a autora afirma que os grupos em
desvantagem nesse contexto nao tém outra escolha a ndo ser aceitar os padrdes que a sociedade
lhes impde na academia, visto que a idéia de que uma certa tradicdo de pensamento ndo reflete
nada mais do que uma vontade de poder ndo poderia servir de argumento para que minorias
recebam determinados tipos de privilégios ou espacos desproporcionais a sua real
representatividade no meio académico. Penso, por outro lado, que tais demandas sociais visam
apenas a efetiva realizagdo de direitos constitucionalmente assegurados, € ndo necessariamente
tornarem-se uma nova hegemonia. A questdo aqui ¢ de que modo deve-se efetivar o pluralismo
de idéias na universidade. Uma boa variedade de pensamentos que possuam algum tipo de
relevancia para a construgdo da identidade de uma determinada sociedade devem ser estudadas
seriamente, a fim de que o conhecimento permanecga aberto para o novo e o diferente; caso
contrario, fica dificil pensar em como ele poderia se desenvolver de fato.

No Brasil, a discussdo também ocorre com a sang@o de um dispositivo legal que altera a
Lei de Diretrizes ¢ Bases da Educac¢do Nacional, tornando obrigatorio o ensino de Historia da
Africa e Cultura Afro-brasileira, da educagio infantil até o nivel superior. A justificativa para a
adogdo dessa medida esta na propria LDB, datada de 1996, que ja no seu 3°artigo estabelece
como principios da educacdo o apreco a tolerdncia e o pluralismo de idéias, indo ao encontro,
como nao poderia deixar de ser, do pilar da Republica Federativa do Brasil — ¢ de todos os
estados democraticos de direito: a dignidade da pessoa humana, fundamento de raizes kantianas
de uma compreensdo igualitaria de todos os seres racionais. Além disso, conforme preceitua o

art. 26, §4° da Lei 9394/96, é imperativo que “o ensino de Historia do Brasil leve em conta as
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contribui¢des das diferentes culturas e etnias para a formagdo do povo brasileiro, especialmente
das matrizes indigena, africana e européia’.

O argumento contrario a adogdo desses tipos de medidas, consideradas compensat()rias"iv,
afirma que tal justificativa podera ser utilizada, de modo inclusive oportunista, por todo e
qualquer grupo social que se sentir marginalizado e, por isso, ndo reconhecido devidamente pela
cultura majoritaria de uma determinada sociedade liberal. A incorporagdo de medidas desse tipo,
que visem ao reconhecimento de minorias, estaria trazendo um grave risco a realizacdo e
permanéncia do principio basilar dos estados modernos: a igualdade entre seres racionais
(fundamento da nocdo de direitos humanos universais), pois uma valorizagdo extremada das
diferengas dividiria cada vez mais os grupos humanos.

Nesse sentido, para o Prof. K. Anthony Appiah, “os individuos e suas escolhas sdo mais
importantes do que a cultura que se quer preservar’™". Essa visdo é o que, no fundo, reflete um
dos aspectos mais distintivos do tradicional posicionamento do liberalismo politico,
representado, entre outros, por John Rawls: a prioridade do justo sobre o bem. Esta concepcao se
caracteriza pela idéia de que as instituigdes publicas devem garantir somente os bens minimos
necessarios ao pleno exercicio dos direitos e liberdades fundamentais, a despeito de qualquer
concepgdo abrangente sobre a vida, o seria do dominio privado dos individuos. No entanto,
Charles Taylor observou o surgimento de um novo tipo de liberalismo, o qual ndo consideraria a
adog¢do de politicas especificas direcionadas a grupos historicamente marginalizados uma afronta
ao principio da isonomia.

Acredito que os termos dessa discussdo, que as vezes adquire tons fortemente emotivos,
devem ser muito bem definidos. Afinal, quais sao as demandas legitimas, se ¢ que existem, do
Multiculturalismo? O reconhecimento de que fala Taylor se fundamenta mais na nocdo de
dignidade ou de sobrevivéncia cultural?

Para justificar a legitimidade de politicas da diferenga, C. Taylor indica a existéncia de

um pressuposto nos principios estabelecidos de igual respeito:
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Como pressuposto, a afirmagdo ¢ a de que todas as culturas humanas que
animaram sociedades inteiras por um periodo consideravel de tempo té€m
alguma coisa importante a dizer a todos os seres humanos (...) esse pressuposto
ajudaria a explicar por que as exigéncias de multiculturalismo se apoiam em
principios estabelecidos de igual respeito. Se negar o pressuposto equivale a
negar a igualdade e se advém importantes conseqiiéncias para a identidade das
pessoas a partir da auséncia de reconhecimento, pode-se defender a insisténcia
na universalizagdo do pressuposto como extensdo logica da politica da
dignidade. Do mesmo modo como todos devem ter iguais direitos civis e de
voto, seja qual for sua raga ou cultura, assim também devem gozar do
pressuposto de que sua cultura tradicional tem valor. Essa extens@o, por mais
logicamente que pareca decorrer das normas aceitas de dignidade igual,
combina com muita dificuldade com estas, visto que se opde a cegueira das
diferencas que foi central a essas normas. Mas ela parece de fato vir delas,
embora com dificuldades.™

Appiah afirma que ¢ um absurdo tentar impor a perpetuagdo de certas narrativas coletivas
ad eternum, como forma de resisténcia ao processo de globalizacdo e homogeneizacdo cultural.
Entretanto, acredito que a politica de reconhecimento proposta pela perspectiva multiculturalista
ndo se coloca no sentido de impor aos individuos uma certa narrativa a qual ele devera se ater ¢
sob a qual devera se apresentar a sociedade para sempre. A demanda por reconhecimento se da
no sentido de um direito a memoria. E tendo isso em vista que o respeito a autonomia pessoal se
expressara no nivel publico, visto que para alguém construir sua propria narrativa de modo
auténtico, ela devera conhecer a historia que a precedeu, no intuito de resignifica-la de acordo
com suas compreensdes pessoais acerca do mundo, constituidas através dos constantes didlogos
consigo mesma € com 0s outros.

O professor americano, originario de Gana, critica a politica de reconhecimento proposta
por Charles Taylor, na medida em que ela forgaria o individuo a se associar a uma narrativa
coletiva contra a qual muitas vezes ele resiste, ou ndo gostaria de se associar diretamente a ela,
como se fosse obrigado a reproduzir indefinidamente uma mesma cultura. Nesse sentido, fica
dificil entender que tipo de politica de reconhecimento esse autor apoiaria, visto que ele admite a
necessidade que pessoas e inclusive certos grupos possuem de obter algum tipo de

reconhecimento por parte do Estado de suas identidades particulares. Desse modo, parece que ai

estd subjacente algum conceito de identidade complexa, na medida em que essa idéia
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compreende a nogdo de que o individuo se forma e se reconhece perante a sociedade através dos
diferentes papéis que representa nos diferentes ambitos da vida social.

No artigo em que comenta A Politica do Reconhecimento, Habermas ressalta a
importancia de ndo se confundir os diferentes fendmenos que emergem nesse contexto™".
Embora os movimentos feminista, nacionalista e das minorias nacionais e étnicas possuam um
carater emancipatorio, contra a opressdo, a marginalizagdo e o desprezo, suas reivindicacdes
especificas variam de caso a caso, uma vez que podem exigir do Estado diferentes tipos de
tratamento.

J& o filosofo Will Kymlicka afirma que a terminologia dos direitos coletivos incita a uma
elaboragdo errénea sobre a relagdo entre a cidadania diferenciada em fun¢do do grupo e os
direitos individuais. Visto que os liberais tendem a identificar os direitos coletivos como algo
oposto aos direitos individuais, esse autor propde uma nova perspectiva de analise desses
fenomenos, indicando dois tipos de reivindicagdes que um grupo étnico ou nacional pode fazer:
uma no sentido de evitar o dissenso interno no interior do proprio grupo (como a decisdo de
alguns membros ndo seguirem certos costumes tradicionais) e outra no sentido de protegé-lo do
impacto das decisdes externas da sociedade que o envolve (como alguma de teor econdmico)™ ™.
Assim, ele aponta que o estado liberal deve somente garantir a protecdo desses grupos quanto a
esse ultimo tipo de reivindicacdo. Isso porque, embora seja natural que todas as formas de
governo e todos os exercicios de autoridade politica impliquem em restringir a liberdade de seus
membros, o problema surge quando um grupo utiliza do poder governamental para restringir a
liberdade de seus membros.

O principio de que o liberalismo nao abre mao ¢ que qualquer que seja a autoridade
publica, ela ndo pode desrespeitar os direitos civis e politicos de todos os cidadaos. Uma vez de
que se trata de relacdes intergrupais, esse autor afirma que as protegdes externas s6 podem se

colocar num pais pluralista. De fato, no Brasil, as legislagdes especiais que estabelecem um

diferente regime civil e penal para os povos indigenas, podem ser um exemplo de protecdes
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externas. No fundo, o que esses grupos pretendem ¢ garantir que o conjunto da sociedade ndo
lhes privara das condi¢des necessarias para sua sobrevivéncia. A idéia de que um indio, por
exemplo, deve se submeter a0 mesmo tipo de julgamento num processo judicial ¢ questionada,
na medida em que tais tribunais, além de ndo possuirem entre seus membros nenhum indio capaz
de compreender as diferentes linguagens de expressdo que compdem a identidade de sua tribo,
seriam formados por representantes de uma sociedade que historicamente lhe negou sua propria
condi¢do humana. A premissa para que tal protecdo possa ser conferida seria considerar se as
praticas tradicionais do grupo sdo uma interpretacdo igualmente valida dos principios
democraticos. Kymlicka, com o objetivo de desenvolver ferramentas que nos ajudem a teorizar
as praticas correntes em relagdo aos valores mais profundos da democracia liberal, observa uma
clara mudanga na opinido publica no que se refere a uma visdo dos direitos de minorias ndo mais
como matéria de politicas discriciondrias ou compromissos pragmaticos, mas como matéria
fundamentalmente de justica.

Tendo em vista as inumeras complexidades que envolvem a questdo, desejo comentar
apenas um aspecto de fundo presente nessas demandas, na medida em que percebo ser este um
dos aspectos fundamentais da discussdo acerca de direitos exigidos em funcdo de uma
determinada cultura ndo-hegemonica.

O reconhecimento da necessidade de promover direitos especificos, no intuito de proteger
a identidade coletiva de certos grupos, se da sob a evidéncia, entre outras, da inadequacdo dos
direitos individuais a determinados interesses de carater coletivo. A demanda das comunidades
remanescentes de quilombos no Brasil por um titulo indiviso de suas terras exemplifica esse
ponto. As caracteristicas que configuram uma identidade etnocultural singular e que requerem
um tratamento diferenciado sdo, por exemplo, institui¢des médicas e governamentais proprias, a
lingua falada pelo grupo e o territdrio, uma vez que esses elementos permitem a construcdo de
uma narrativa coletiva e relacdes especificas com os bens naturais da regido, os quais adquirem

uma valoracdo cultural particular.
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No entanto, afirmar que todas as culturas possuem um certo valor moral intrinseco e que
o Estado possui a obrigacao de garantir a sobrevivéncia desses grupos do mesmo modo como se
fossem espécies em extingdo, parece problematico. Isso porque a democracia, por defini¢ao, e
até mesmo para garantir o seu proprio desenvolvimento, pressupde a possibilidade do individuo
rever e rearticular seus conceitos, atribuindo-lhes um novo significado. Nesse ponto, concordo
com Habermas quando defende que o Estado deve apenas possibilitar a “conquista hermenéutica
da reprodugdo cultural de universos vitais”, ou seja, permitir que as tradigoes culturais articulem
seus valores de modo a convencer as pessoas a internaliza-los em suas personalidades"i".

Além disso, defender a sobrevivéncia cultural como se fosse uma questdo ecologica de
preservacdo de espécies pode indicar a idéia de uma certa pureza étnica, o que contraria a propria
idéia de cultura como um conjunto de praticas que se constitui ao longo do tempo ¢ ndo como
algo estatico. Vale ressaltar que este argumento de pureza esta implicito quando se afirma que
indios abandonam suas raizes e, portanto, deixam de ser indios, quando usam roupas ou utilizam
novas tecnologias, como a internet. Ora, considerando que ¢ praticamente impossivel na
atualidade qualquer grupo sobreviver harmoniosamente sem um minimo de articulagdo e contato
pacifico com outras culturas, ¢ completamente valida a utilizagdo dessas novas tecnologias como
forma de ampliar a mobilizagdo politica de grupos que se sentem isolados no seu proprio
territorio, mas que, ao mesmo tempo, identificam suas demandas com as de outros grupos pelo
mundo. E absurdo pressupor que, se originalmente um determinado grupo ndo tinha acesso a
escrita, por exemplo, deve assim permanecer eternamente, se ndo quiser perder sua cultura.

Nesse sentido, ndo se trata de afirmar a diferenca pela diferenga. O ser humano, apesar
de possuir certas caracteristicas essenciais, como a racionalidade, também se define pelas
diversas maneiras que encontra para expressar e realizar essas mesmas caracteristicas. E por isso
que, quando se defende a preservacdo de certas caracteristicas definitorias de uma cultura, o

territério e a lingua aparecem muitas vezes como algo fundamental, uma vez que ¢ neles ou
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através deles que se expressam determinados costumes e significados sem os quais o grupo perde
seus elementos fundamentais.

Conclusao

Certamente Kant tinha razdo ao afirmar que a tarefa politica mais importante e, no
entanto, a mais dificil de se alcancar ¢ a constituicdo de uma sociedade civil perfeita, na qual a
espécie humana possa desenvolver plenamente todas as suas faculdades naturais.

Ao consagrar o direito a ndo-discriminagdo, o estado democratico deve garantir a
diversidade e a livre circulag@o de idéias, ndo devendo impor nem privilegiar a disseminagéo de
uma determinada cultura, em detrimento de outras. Vale frisar: determinada cultura ¢ ndo uma
determinada concepgao de natureza. Bem, ao que parece, sdo esses 0s termos em que ¢ posta a
dificil discussdo acerca do multiculturalismo. Isso porque a modernidade se desenvolveu com
peculiaridades proprias, em grande parte pelo modo como a ciéncia se estabeleceu nesse periodo.
E o verdadeiro diferencial da era moderna até a contemporaneidade foi a difusdo e a
internalizacdo de uma concep¢do de natureza una e independente do sujeito que a observa, ou
seja, de que as diferentes espécies naturais se definem por certas caracteristicas essenciais
distintivas. A grande descoberta das mais recentes pesquisas em genética foi a “confirmagao” da
igualdade dos seres humanos por possuirem a mesma constituicdo genética, que apenas se
combinaria de modos diversos, produzindo diferentes fendtipos.

Tendo isso em vista, defender uma politica da diferenca poderia se justificar no plano
meramente politico, como uma forma de reparar um histérico de dominagdo e eliminacdo de
certos grupos sobre outros, mas nunca com base em uma concep¢do de natureza que negue a
unidade do ser na multiplicidade de suas apari¢des. No fundo, ¢ isso que estd em jogo. As
implicagdes morais dessa concepgao sdo tidas como necessarias e, portanto, indisponiveis. E por
isso que Taylor, de modo inteligente, visa demonstrar que as politicas do multiculturalismo,

embora defendam um “direito a diferenca”, t€ém como Unico objetivo garantir a protecdo da
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dignidade da pessoa humana, uma vez que este valor se fundamenta em uma caracteristica

universal do ser humano.

Por fim, acredito que ha grande necessidade de uma filosofia no Brasil que pense as suas
proprias questdes. O pensamento se faz a partir de um dado espago e tempo e por isso ndo deve
silenciar diante de questdes tdo urgentes, que atingem ao nivel do cotidiano os principais valores
que uma democracia liberal visa proteger. Devemos avancgar para além de discussdes meramente
teoricas e aprofundar as verdadeiras questdes do nosso tempo e lugar.

O Brasil, como o pais que se orgulha de ser multiétnico, ndo deve se escusar de fazer uma
avaliagdo profunda sobre a sua historia de formagao, tendo a reflexdo filoséfica um importante

papel nesse trabalho, capaz de remexer muitas feridas ainda ndo cicatrizadas.
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