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Johdanto

Kandidaatintutkielmani käsittelee uskon ja etiikan suhdetta. Tarkastelen kahden Lutheria tutkineen teologin, Lennart Pinomaan (1901-1996) ja Tuomo Mannermaan (1937-), käsitystä aiheesta. Lähteinäni käytän Mannermaan Kahta rakkautta ja Pinomaan Voittavaa uskoa. Kummatkin kirjat ovat yleisesityksiä Lutherin teologiasta. Voittava usko on yleisluontoinen esitys Lutherin aatemaailmasta, kun taas Kaksi rakkautta jäsentelee sitä ihmisen rakkauden ja Jumalan rakkauden dualismin kautta. Ensiksi käyn luvuittain läpi Kaksi rakkautta –kirjan sisällön. Sen jälkeen käsittelen Voittavasta uskosta ne luvut, jotka liittyvät uskon ja etiikan yhteenkuuluvuuteen. Lopuksi analysoin ja vertailen teemoja, jotka nousevat esille Pinomaan ja Mannermaan kirjoista.

Sekä Voittavan uskon että Kahden rakkauden punaisina lankoina ovat vanhurskauttaminen ja usko. Nämä ovat kaiken muun lähtökohtina. Uskon ja etiikan suhteessa usko on ensisijainen. Kuten Pinomaa painottaa kirjassaan, vanhurskauttaminen saa aikaan pyhityksen.
  Mannermaan mukaan usko Jumalan rakkauteen saa aikaan rakkauden lähimmäistä kohtaan.
   Jumalan rakkauden vastaanottaminen uskolla yhdistää ihmisen Jumalaan ja häneen rakkauteensa. Näin ihminen alkaa rakastaa kuin Jumala, joka ehdoitta rakastaa olematonta ja pahaa. Mannermaan ja Pinomaan ajatuksista voi päätellä, että sekä uskon että etiikan varsinainen sisältö on armo.

Tuomo Mannermaa: Kaksi rakkautta

I Rakkaus olevaan ja ei mihinkään

”Jumalan rakkaus ei löydä, vaan luo rakastettavansa; ihmisen rakkaus syntyy rakastettavastaan.”
  Tämän Lutherin Heidelbergin disputaatiossa esittämän väittteen avulla voidaan Tuomo Mannermaan mukaan hahmotella Lutherin teologian perusrakennetta.  Ihmisen rakkaus suuntautuu siihen, mikä on jotakin. Ihminen rakastaa sitä, mistä hän saa itselleen hyvää. Vain kaunis, arvokas ja kunnollinen voi olla ihmisen rakkauden kohteena. Sen tähden ihmisen rakkaus ei halua jakaa hyvää, vaan ainoastaan vastaanottaa sitä.

Jumala sen sijaan rakastaa tyhjää ja pahaa, sitä, mikä ei ole olemassa. Jumalan rakkaus luo kohteensa. Sen olemus on ylitsevuotava, lahjoittava hyvyys.
 Jumalan rakkaus kohdistuu alaspäin, halpaan, kurjaan ja olemattomaan. Se tekee kohteistaan hyviä ja vanhurskaita. Ihminen sen sijaan pyrkii ylöspäin, siihen, mikä on jo valmiiksi hyvää ja vanhurskasta. Ihmisen rakkaus on kuitenkin pahaa vain siinä mielessä, että se luonnostaan etsii omaa hyväänsä. Jumalan antamista hyvistä lahjoista pitää nauttia. Ihmisen kuuluu kuitenkin rakastaa Jumalaa hänen itsensä eikä hänen lahjojensa tähden. Samoin lähimmäistä kuuluu rakastaa sellaisena kuin hän on, ajattelematta hänestä saatavaa hyötyä.

II Kaksi rakkautta ja rakkaus yhdistävänä voimana


Mannermaan mukaan sekä ihmisen että Jumalan rakkauteen liittyy unio, yhdistyminen. Omaa hyväänsä tavoitteleva inhimillinen rakkaus pyrkii saamaan kohteensa itselleen eli juuri yhdistymään siihen. Luther kritikoi Tuomas Akvinolaisen kultaisen säännön tulkintaa, jonka mukaan itseensä kohdistuva rakkaus on kaiken muun rakkauden juuri. Tuomaan mukaan rakkaus on pyrkimystä siihen hyvään, joka toteuttaa subjektinsa olemuksen. Lutherille ongelma tässä oli siinä, että tällainen rakkaus ei voi kohdistua ei-mihinkään.


Kun rakkauden olemus on pyrkimys kohti olemukselleen ominaista hyvää, ongelmaksi tulee pyyteettömän rakkauden olemassaolo. Tuomas Akvinolainen pyrkii ratkaisemaan tämän ongelman erottamalla toisistaan himoitsevan rakkauden ja ystävyysrakkauden. Himoitseva rakkaus haluaa kohdettaan siitä saatavan hyödyn takia. Ystävyysrakkaus arvostaa kohdettaan kohteen itsensä tähden. Vaikka tämä hyvää tahtova rakkaus on pyyteetöntä, se perustuu rakastavan ja rakastetun väliseen yhtäläisyyteen. Se välitön ykseys, mikä on ihmisessä itsessään, eli itserakkaus, on kaiken muun rakkauden perusmuoto ja juuri.


Lutherin mukaan varsinainen ongelma Tuomaan rakkausmallissa on se, että se ulotetaan myös Jumalaan. Koska Jumala itse on korkein hyvä, rakastaa hän ensisijaisesti itseään. Samalla tavalla Jumala suhtautuu luotuihinsa. Kuten Tuomas sanoo: ”Jumala rakastaa aina parempaa enemmän.”
 Koska Jumala on hyvyys, luodut rakastavat Jumalaa pyrkiessään kohti oman hyvänsä toteutumista. Ei Jumala eikä kristitty voi rakastaa pahaa sellaisenaan, vaan ainoastaan luotuna eli mahdollisena tulemaan hyväksi. Tämän takia Jumala armostaan vuodattaa ihmiseen rakkauden (caritas) Jumalaan, jotta hän voisi rakastaa ihmistä. Luther halusi ihmisen jumalasuhteen keskukseksi tuon rakkauden sijasta uskon, joka vastaanottaa pahaan ja ei-olevaan kohdistuvan Jumalan rakkauden.


Sekä Tuomas että Luther käyttävät rakkauden kaksoiskäskyä tulkitsemaan rakkauden olemusta. Heidän tulkintansa on vain toisenlainen. Siinä missä Tuomas pitää itserakkautta kaiken muun rakkauden perusmuotona, katsoo Luther rakkauden kaksoiskäskyn vain edellyttävän itserakkautta, ei kannattavan sitä. Ihmisen rakkaus yhdistää itsensä hyvään, kun taas Jumalan rakkaus yhdistää itsensä pahaan. Jumala kantaa ihmisen pahuuden ja lahjoittaa tilalle omat hyvät ominaisuutensa. Kaikki etiikka perustuu siihen, että on rakastettava lähimmäistä yhtä kiihkeästi ja yli kaiken kuin syntinen rakastaa itseään.

III Kunnian teologia ja ristin teologia
Kunnian teologian ja ristin teologian välinen ero on elimellinen osa Lutherin ajattelua. Kunnian teologi katsoo näkymättömän Jumalan suuruuteen ja voimaan, kun taas ristin teologi katsoo inkarnoituneen Jumalan heikkouteen. Näiden teologioiden ero on sama kuin kahden rakkauden. Kunnian teologiassa katsotaan Jumalaa ihmisen rakkauden kautta eli rakastetaan Jumalaa hänen olemuksensa ja paljaan hyvyytensä takia. Ristin teologia suhtautuu Jumalaan samalla tavoin kuin Jumala rakastaa maailmaa. Jumala kohdataan hänen pahuudessaan ja jopa syntisyydessään, jotka hän on ottanut omakseen langenneen ihmiskunnan tähden. Lutherin mukaan ei voi olla todellinen teologi, jollei tunteakseen Jumalaa katso vain ristiä.


Jumala toimii kahdella tavalla suhteessa ihmiseen: vasemman ja oikean käden työllä. Vasemman käden työ on alentamista ja tyhjäksi tekemistä, kun taas oikean käden työ on ylentämistä ja hyväksi tekemistä. Ristin teologiaan kuuluu, että Jumala kätkeytyy vastakohtaansa. Jumala tekee vasemman kätensä työtä eli vierasta työtään korottaakseen ihmisen oikealla kädellään eli omalla työllään. Jumala saattaa ihmisen todella syntiseksi, jotta ihminen voisi Jumalan lain kautta tajuta oman voimattomuutensa. Luther käyttää filosofista muoto-aines-vertauskuvaa kuvatessaan tätä tapahtumaa: vanha muoto poistetaan, jotta paljaasta aineesta voitaisiin muovata uusi muoto. Kun ihminen menettää näin muotonsa, Jumala vaikuttaa ihmiselle viholliselta.

Mannermaa ei käytä tätä ilmaisua, mutta voisi sanoa, että Lutherin ristin teologia on konkreettisella tavalla apofaattista. Jumalan positiiviset ominaisuudet negatoidaan, ”jotta uskolla olisi paikka Jumalassa”.
 Jumala ei kuitenkaan ole pelkkä negaatio, vaan aktiivinen ihmisen rakkauden vastustaja. Ihmisen rakkaus haluaa käyttää Jumalaa ja lähimmäistä oman itsensä toteuttamiseen. Koska Jumala haluaa poistaa tämän vääristyneen asenteen ihmisestä, on Jumalasta tultava ihmiselle saatana ja saatanasta Jumala. Silloin ihminen voi uskossa tajuta Jumalan armon todellisuuden ja voiman. Ristin teologia pyrkii yksinkertaisesti sanomaan, että vain syntiset voivat pelastua. 

IV Kaksi rakkautta ja luomakunnan arvo
Ihmisen rakkauteen perustuvassa kristinuskon käsityksessä jumalasuhde sijaitsee ihmisen pyrkivässä, tekevässä rakkaudessa. Jos taas kristinusko käsitetään Jumalan rakkauden kautta, on jumalasuhteen keskus usko. Kun ihmisen rakkaudessa rakastetaan Jumalaa siksi, että hän on korkein hyvä, asettuu mihinkään muuhun kiintyminen jumalasuhteen esteeksi. Augustinuksen sanoin luotua tulee käyttää (uti), mutta vain Jumalasta nauttia (frui). Siinä missä Lutherin teologiassa Jumala itse tyhjentää ihmisen väärästä rakkaudesta, kuuluu Tuomas Kempiläisen mukaan ihmisen itse tehdä se. Tämä johtaa käytännössä luodun hylkäämiseen ja maailmankielteisyyteen.


Lutherin ajatusmaailmassa ei ole ristiriitaa Jumalan ja luodun maailman rakastamisen suhteen. Tämä johtuu siitä, että Jumalan olemus ymmärretään itsensä lahjoittavaksi ja tyhjästä luovaksi rakkaudeksi. Koska kaikki on Jumalan aktiivisesti antamaa lahjaa, kuuluu kaikki ottaa vastaan passiivisella uskolla. Syntiä ei ole luoduista lahjoista nauttiminen, vaan kiittämättömyys niistä ja niiden itselleen tempaaminen. Ristin teologian mukaisesti Jumala toimii alhaalla, materiaalisessa maailmassa. Ei materia ole pahaa eikä myöskään seksuaalinen rakkaus, vaan Jumalan toiminnan välikappaleita. Kun usko on ottanut vastaan Jumalan koko rakkauden, on ihminen vapaa rakastamaan pyyteettömästi Luojansa maailmassa.

V Usko ja Jumalan luova rakkaus ei-mihinkään ja pahaan
Ihmisellä on sisäinen sana ja ulkoinen sana. Sisäinen sana on ihmisen mielenliike ja ajatus. Se pitää pukea ulkonaiseksi sanaksi puheen tai eleen muodossa, jotta toiset voisivat tietää sen. Tämä ulkonainen sana on kuitenkin aina vain merkki puhujan persoonasta. Sen sijaan Jumalan ulkoinen sana vastaa täydellisesti hänen sisäistä Sanaansa. Lihaksi tullut Sana on Jumala itse. Tämä Sana on ottanut itseensä ihmisen synnin ja kuoleman ja lahjoittanut tilalle oman vanhurskautensa ja elämänsä (communicatio idiomatum). Vain itsessään syntinen ja kurja voi tajuta Jumalan ristinmuotoisen Sanan.


Ihminen saa itselleen Sanan evankeliumin ulkonaisessa sanassa. Kuultava tai luettava sana on ihmiselle pimeyttä, koska hän ei näe siinä mitään. Tämä pimeys on kuitenkin ihmisen oma tila. Uskon avulla ihminen näkee Jumalan, jota hän ei voi pimeydessä nähdä. Kristus on uskon kohde ja itse uskossa läsnä. Lutherin mukaan ei rakkaus, vaan Kristus antaa uskolle todellisuuden ja sisällön. Passiivisena vastaanottaessaan Kristuksen ihminen yhdistyy häneen eli jumalallistuu. Näin ihmisestä tulee niin kuin Jumala, jonka olemus on itsensä antava rakkaus. Koska kristityssä on uskon kautta Kristus läsnä, on kristitty lähimmäiselleen Kristus rakkauden teoissa.

VI Kristitty lähimmäisen Kristuksena
”Tee lähimmäisellesi niin kuin Kristus on tehnyt sinulle.”
 Tämä Lutherin ajatus kuvastaa sitä, kuinka ihmisen voimat vapautuvat lähimmäisen rakastamiseen uskon kautta. Kun ihmisellä uskon kautta on jo kaikki, hänellä on varaa antaa itsensä ja kaikkensa kokonaan lähimmäiselleen. Kaikkien lain käskyjen merkitys ja juuri on rakkaus. Se sekä pystyttää että kumoaa kaikki käskyt, koska lähimmäisenrakkauden periaatteena on lähimmäisen tarve. Lähimmäisen tarpeen ihminen tuntee asettumalla hänen asemaansa ja ajattelemalla, mitä haluaisi toisten tekevän hänelle siinä tilanteessa. Rakastaessaan lähimmäistään kultaisen säännön mukaisesti ”niin kuin itseään” ihminen toimii Jumalan rakkauden mukaisesti: jokainenhan rakastaa itseään sellaisena kuin on, vaikka olisi ei-mitään. Koska rakkauden kriteerinä on lähimmäisen tarve, rakastamisessa ei voi erottaa hyvää tarkoitusta ja ulkonaista hyvää tekoa. Rakkaus ei etsi itselleen hyvää, vaan toimii parhaiten kaikkein puutteellisinten keskuudessa. 


Jumalan rakkauden olemus on syntisen rakastamista. Siksi ulkonaista hyvää tekoakin suurempaa on se teko, että ottaa lähimmäisen häpeän ja synnin omakseen. Se hyvä, mitä kristitty on saanut uskon kautta, virtaa hänestä ulos peittämään toisen syntejä. Tekopyhyyden olemus on se, ettei voi sietää syntisiä. Kristityn ei tule pitää itseään hurskaampana kuin syntistä, vaan peittää saamallaan vanhurskaudella lähimmäisen heikkous. Kirkko on parantumattomien ihmisten sairaala. Niin kuin Kristus kantaa ihmiskunnan syntiä, on kristittyjen elämä keskinäistä kuormien kantamista. Näin myös pappien kuuluu toimia lempeästi seurakuntaa kohtaan niin kuin lääkäri eikä käyttää henkistä väkivaltaa. Seurakunta on ehtoollisen mukaisesti kuin yksi leipä, joka muodostuu muotonsa menettäneiden jyvien sekoittuessa toisiinsa. Näin kristityt hoitavat toisiaan keskinäisessä rakkaudessa. Sekä maallisen että hengellisen regimentin tarkoitus on Jumalan rakkauden välittäminen.

VII Rakkaus Jumalaan

Jos rakkauden sijasta jumalasuhteen ratkaiseva tekijä on usko, mikä sija on Lutherin teologiassa ihmisen rakkaudella Jumalaa kohtaan? Vain se, joka tuntee Jumalan alaspäin suuntautuvan rakkauden, voi tuntea Jumalan ja rakastaa häntä. Todellinen Jumalan rakastaminen syntyy Jumalan rakkaudesta syntistä kohtaan. Jumalan rakastaminen ei ole ihmisen tekoa, vaan yksin Jumalan. Yhtä lailla kuin lähimmäisen rakastamisen, myös Jumalan rakastamisen saa aikaan uskossa läsnä oleva Kristus. Niin kristitty rakastaa myös Jumalaa pyyteettömästi, yksin hänen hyvyytensä tähden, ei hänestä saatavan hyödyn tai täyttymyksen takia. Jumalan vasemman käden toiminta vie pois rakkauden syyn Jumalaa pyyteellisesti rakastavalta. Hän ei tahdo olla itsessään heikko.


Puhdas rakkaus Jumalaa kohtaan perustuu uskoon. Kun pimeydessä ja kuolemassa ihminen ei voi muuta kuin uskoa Jumalan hyvyyteen, hän rakastaa Jumalaa vain Jumalan itsensä takia. Uskon kautta ihminen saa osallisuuden Kristukseen, lain täyttymykseen. Näin Lutherin mukaan usko antaa lain täyttymyksen, joka on rakkaus. Kun uskon vanhurskaus saa alkunsa Jumalan rakkaudesta, perustuu tekojen vanhurskaus taas ihmisen rakkauteen. Ihminen etsii omaa hyväänsä eli pelastusta eikä rakasta armollista Jumalaa hänen itsensä tähden. Yhtä lailla teot lähimmäisiä kohtaan ovat keinoja pelastukseen eivätkä päämääriä sinänsä. Uskon vanhurskaus sen sijaan lahjoittaa ihmiselle vapauden ja ilon rakastaa lähimmäistään pyyteettömästä rakkaudesta Jumalaan. Miten Lutherin teologiassa selittyy se, että Jumalaa kuuluu rakastaa yli kaiken? Jumalan lahjoja kuuluu rakastaa juuri hänen antaminaan. Jos Jumala ottaa lahjan pois, ei kuulu hätääntyä, vaan luottaa hyvään Jumalaan.

Lennart Pinomaa: Voittava usko



Synti

Evankeliumi voidaan ymmärtää vain, jos tiedetään, mistä se pelastaa: synnistä. Roomalaiskirjeen mukaan synti on radikaalisti tarrautunut ihmiseen: ”Huomaan siis, että minua hallitsee tällainen laki: haluan tehdä hyvää, mutta en pääse irti pahasta.” (Room. 7:21) Pinomaan mukaan tämä käsitys synnistä ei säilynyt toisella vuosisadalla, vaan vesittyi apologeeteilla tietämättömyydeksi. Augustinus puolestaan oivalsi, että synti ei ole tiedon, vaan tahdon asia. Hän alkoi pitää kaikkia osallisina Aadamin syyllisyydestä. Myöhemmässä katolisessa perinteessä perisynti käsitettiin vain ”armon lisälahjan” menettämiseksi. 

Luther kiisti tämän käsityksen ja sanoi ihmisen olevan Jumalan kunnian edessä täysin turmeltunut. Pyrkimys pahuuteen on pilannut Jumalan luoman ihmisen olemuksen. Ihminen haluaa aktiivisesti pahaa, mutta luulee sitä hyväksi. Ihminen pitää hyvänä sitä, mikä tuottaa hänellä etua. Näin myös jumalasuhde vääristyy ihmisen hankkiessa itselleen pelastusta ansioiden kautta. Ennen kaikkea vääristynyt jumalasuhde on syntiä; siitä pursuavat ulkonaiset synnit. Synti on sitä, että pyrkii itsenäisyyteen Jumalasta eikä luota hänen armolupaukseensa. Synti on toisin sanoen epäuskoa. Uskotta tehdyt hyvätkin teot ovat syntiä.

Lain dialektisuus
Lain ja evankeliumin erottaminen on Lutherin teologian kivijalka. Vanhan testamentin laki on Uudessa testamentissa samaan aikaan voimassa ja kumottu. Tätä kutsutaan dialektiikaksi. Toisaalta laki on pelastustienä mahdoton – toisaalta laki on yhä voimassa, jotta evankeliumi voisi siitä vapauttaa. Järki kuvittelee voivansa saavuttaa vanhurskauden lain tekoja noudattamalla. Laki kuitenkin saattaa ihmisen Jumalan ehdottoman vaatimuksen eteen. Ihminen ei voi tätä toteuttaa, ja hän joutuu epätoivon valtaan lopulta kieltäen Jumalan. Tästä tilasta ei olisi ihmisellä pääsyä ilman Kristusta. Kristus on voittanut lain tuomion julistamalla laille tuomion.


Lailla on kaksi käyttöä. Ensimmäinen käyttö tähtää yhteiskunnan järjestykseen ja näin suojelee ihmisiä pahalta. Toinen käyttö osoittaa ihmiselle hänen syntisyytensä ja näin saattaa hänet Kristuksen armon luo. Sekä lain ensimmäisellä että toisella käytöllä on positiivinen ja negatiivinen puoli, oma dialektiikkansa. Positiivisessa mielessä lain ensimmäinen käyttö koskee vain maallista järjestystä ja ihmissuhteita. Negatiiviseksi se muuttuu, kun ihminen kuvittelee saavansa tästä hyveellisyydestä ansiota Jumalan edessä. Lain toinen käyttö osoittaa ihmisen syntisyyden, mutta tuomio loppuu Kristuksen evankeliumin edessä. Laki ei saa jäädä asumaan omaantuntoon, muuten se muuttuu negatiiviseksi, ”turmiovallaksi”. Kristukseen uskova on vapaa laista, koska hänellä on Henki. Laki loppuu, kun vanhurskauttaminen alkaa.

Vanhurskauttaminen arvon ja Sanan valossa

Lutherin teologia ankkuroituu Jumalan ilmoitettuun Sanaan (ei tässä yhteydessä = persoonallinen Logos). Katolinen teologia sen sijaan perustaa jumalasuhteen arvolle. Katolisen käsityksen mukaan ratkaisevaa on pyrkimys kohti korkeinta arvoa, Jumalaa. Näin ihminen saa Jumalan silmissä arvon.
 Luterilaisella puolella ratkaisevaa ei ole arvo, vaan arvon antava, vanhurskauttava Jumalan Sana. Pelkkä usko ottaa sen vastaan. Katolinen teologia sanoo, että uskon on oltava rakkauden muovaama ollakseen pelastava. Luterilaiselta kannalta tekojen vaatiminen uskon lisäksi veisi lailta ehdottoman vaatimuksen terän ja evankeliumilta lupauksen voiman. Ihmisten edessä pätevät arvo ja teot, Jumalan edessä vain hänen Sanansa ja usko siihen.


Pinomaan mukaan ero luterilaisen Sana-keskeisyyden ja katolisen arvokeskeisyyden välillä on yllättävän suuri. Kun Jumala sijoitetaan eettisen järjestelmän arvojen huipulle, hyvän ja pahan välinen kuilu suhteellistuu. Ihminen pyrkii aina kohti jotain hyvää, mutta pyrkimyksen varsinaisen kohteen pitäisi olla Jumala. Ajatus Jumalan vihasta on katolisuuden arvokeskeiseltä kannalta käsittämätön, koska Jumalan mielenliike voi suuntautua vain kohti arvokasta. Suhtautuminen pahaan voi olla vain sen passiivista torjumista, ei aktiivista vihaa. Päinvastoin kuin katolisuuden filosofisperäisessä teologiassa, Lutherin teologiassa Jumala lähestyy ihmistä kaikin tavoin. Luterilaisen Sana-keskeisyyden mukaan sekä Jumalan laki että evankeliumi ovat absoluuttisia. Jumala tuomitsee ihmisen lailla eli vihaa häntä voidakseen armahtaa hänet evankeliumilla. Ratkaiseva on persoonallinen suhde Jumalan Sanaan uskossa, ei ansioiden hankkiminen etäisen kuninkaan edessä.
 
Vanhurskauttaminen ja pyhitys

Kristus on Sovittaja ja Vapahtaja. Sovittajana hän sovitti ihmiskunnan Jumalan edessä. Se on perustuksena vapahdukselle. Vapahtajana Kristus päästää meidät lain, synnin, kuoleman ja saatanan vallasta. Vanhurskauttaminen tapahtuu ehdottomasta armosta, lahjauskosta ja vain Kristuksen tähden. Mutta mikä sija on pyhityksellä, jos armo on täysin rajoittamaton?  Kristitty on yhtä aikaa vanhurskas ja syntinen. Tämä on mahdollista siksi, että hän on uskon kautta osallinen Kristuksen vanhurskaudesta. ”Vieraaseen vanhurskauteen”, joka saadaan yksin armosta, sisältyy Jumalan voima, joka saa aikaan pyhityksen. Jumalan edessä kristitty on koko elämänsä ajan itsessään täysin syntinen ja Kristuksen tähden täysin vanhurskas.  Uskovassa vaikuttavan Kristuksen vanhurskauden tähden hän on kuitenkin ihmisten edessä osittain vanhurskas ja osittain syntinen.


Kristityssä vallitsee taistelu vanhan ja uuden ihmisen välillä. Vanha ihminen on turmion alainen ja etsii kaikessa omaa kunniaansa. Se on kuolevaisen luonnollinen olotila. Uutta ihmistä ei voi taas määritellä, koska se on liittyneenä itse Jumalaan. Pyhitys ei ole ihmisessä mitään tiettyjä ominaisuuksia eikä sitä voida itse saada aikaan. Hurmahenget ja mystikot pyrkivät kohtaamaan Jumalan vajoamalla sisäiseen maailmaan. He muuttavat evankeliumin laiksi ja lain evankeliumiksi. Lutherin mukaan uskova yhdistyy Jumalaan sanan ja sakramenttien kautta. Kristus on kristityssä reaalisesti läsnä, ei psykologisesti. Luther arvosteli myös luostarilaitosta kärkevästi, koska siellä pyhitys perustuu omille teoille. Todellisuudessa hyvien tekojen kohde on lähimmäinen, ei Jumala eikä tekijä itse. Arkipäivän tehtävissä ja kutsumustyössä toteutuu pyhitys, koska arjen kurimukset opettavat turvaamaan armoon.


Kristityn toiminta maailmassa on hänen tilanteensa määrittämää ja näin ollen välttämättä näkymätöntä. Laki kyllä kertoo, mitä Jumala tahtoo, mutta se ei säädä mitään ulkonaista toimintamallia. Laki ei saa pakotuksellaan aikaan todellista kuuliaisuutta. Usko tuottaa spontaanin ja halukkaan kuuliaisuuden, joka tekee jopa enemmän kuin laki vaatii. Pyhitys tapahtuu ilman lakia. Pyhitystä ei tarvitse pelätä lainomaisuuden pelossa, niin kuin antinomistit tekevät, koska pyhitys perustuu vanhurskauttamiseen ja on sen seuraus. Pyhitys on varsinaisessa mielessä uskossa, ei hyveissä edistymistä. Jumalan aikaansaama usko taistelee ihmisessä syntiä vastaan koko hänen elämänsä ajan. Armon ja uskon on myös jokaisessa koettelemuksessa tultava uudelleen elämän perustaksi. Koska kristityn koko elämä on uskoa, toteutuu pyhitys lopullisesti vasta taivaassa.

Yhteiskuntaetiikan perusteet

Lutherin etiikan perustana on kiitollisuus lahjaksi saadusta vanhurskaudesta. Usko kaiken lahjaluonteeseen ei tee ihmisestä vastuutonta, koska usko ei ole kauppatavaraa vaan Jumalan teko. Luther sanoi hurmahenkistä Karlstadtia, entistä oppilastaan ja työtoveriaan vastaan, että Mooseksen laki velvoitti vain juutalaisia. Laki oli laadittu tiettyä yhteiskunnallista tilannetta varten. Se velvoittaa kristittyjä vain niiltä osin kuin se antaa luonnollisen moraalilain mukaan aina paikkansa pitäviä ohjeita. Luonnollinen moraalilaki perustuu lähimmäisen tarpeeseen. Jos lakia noudatetaan minkään muun kuin lähimmäisen takia, siirrytään lakiuskontoon, jossa jumalasuhdetta määrittää kuuliaisuus. Tosiasiassa Jumalaa ei voi miellyttää muulla tavoin kuin uskomalla armon evankeliumiin.


Lutherin mukaan on olemassa kaksi vanhurskautta: maallinen vanhurskaus ja uskon vanhurskaus. Maallinen vanhurskaus pätee ihmisten suhteessa toisiinsa. Se perustuu laille ja se toteutetaan teoilla. Uskon vanhurskaus on sen sijaan jumalasuhteen perusta, ja se on pelkkää lahjaa. Näitä kahta vanhurskauttaa säätelee kaksi regimenttiä, maallinen ja hengellinen. Maallista regimenttiä hoitavat yhteiskunta ja perhe. Tämä regimentti pyrkii pitämään yllä järjestystä ajallisessa elämässä pakon ja palkinnon avulla. Hengellisen regimentin toimintakeinona on taas armon julistus. Saarnavirka hoitaa tätä tehtävää, jonka avulla Jumala hallitsee sieluja sisällisesti. Maallinen regimentti perustuu laille ja hengellinen regimentti evankeliumille. Näin ne eroavat suuresti toisistaan, eikä niitten valtapiirejä kuulu sekoittaa. Tästä huolimatta on regimenteillä jotain yhtäläistä: kummallakin Jumala hillitsee pahan valtaa maailmassa.

Kutsumus

Jumala on asettanut ihmiselle ajalliset tehtävät, kutsumukset, saadakseen heidät auttamaan toisiaan. Kutsumus perustuu näin ollen pakkoon, jonka ankaruus saa ihmisen turvautumaan Jumalaan.
 Spontaani ja iloinen rakkaus ei synny laista, vaan uskosta syntien anteeksisaamiseen. Kun laki ei enää voinut olla kristittyä vallitsemassa, vaihtoi Luther etiikan keskipisteen teoista lähimmäiseen. Etiikka ja kilvoittelu eivät toteudu eettisissä ohjenuorissa, vaan omassa kutsumuksessa ja sen ennalta odottamattomissa tilanteissa. Kristillisestä uskosta ei saa tehdä ideologiaa tai normistoa, vaan lähimmäisen tila Jumalan luomakunnan osana määrittää toimintatavan aina erikseen.


Hengellisessä regimentissä kaikki ovat samassa asemassa, koska sen perustana ovat usko ja armo. Maallisessa regimentissä ihmiset poikkeavat monin tavoin toisistaan, koska sen perustana ovat eri tilanteisiin soveltuvat teot. Eri ammatit ja asemat ovat tarpeen maallisessa elämässä, mutta pelastus tai kunnia ei tule ulkonaisista toimista. Kristitty on jo Kristuksen ruumiin jäsen, hänen ei tarvitse tulla siksi teoillaan. Jokainen jäsen toimittaa välttämätöntä tehtävää auttaessaan ruumiin muita jäseniä omalla panoksellaan. Lähimmäiskeskeisyytensä takia tämä panos jää näkymättömäksi. Pyhitys tapahtuu näennäisesti vaatimattomassa kutsumustyössä koettelemusten keskellä, kunnes Jumala lopulta paljastaa sen merkityksen.

Analyysi

Rakkaus ja usko
Kun lähdetään selvittämään uskon ja etiikan suhdetta tietyssä teologisessa rakennelmassa, on olennaista tietää, mihin usko kohdistuu ja miksikä sen paikka ymmärretään teologian kokonaisuudessa. Jos uskolla ja etiikalla on edes jonkinlainen suhde, muuttuu etiikan merkitys ja jopa sisältö riippuen uskon olemuksesta. Fides quae eli usko, johon uskotaan, vaikuttaa fides qua:han eli uskoon, jolla uskotaan. Fides qua on yleisesti ottaen se usko, joka toimii etiikan kentällä pienempänä tai suurempana tekijänä. Uskon painoarvo etiikassa vaihtelee sen mukaan, millä tavalla rakkauden olemus ymmärretään. Tämä johtuu siitä, että uskon kohde on Jumalan rakkaus.


Usko Jumalan rakkauteen yhdistää kristittyjä. Erimielisyys tämän rakkauden luonteesta on taas suurta. Tuomo Mannermaan Kaksi rakkautta käsittelee tätä aihetta Lutherin teologian näkökulmasta. Tiivistetysti voisin sanoa: on olemassa rakkautta, joka rakastaa sitä mikä on rakastettavaa, sekä rakkautta, joka rakastaa sitä mikä ei ole rakastettavaa. Mannermaa käyttää näistä rakkauksista Lutherin termejä ”ihmisen rakkaus” ja ”Jumalan rakkaus”. 

Lutherin polemiikin mukaan katolisen teologian käsitys rakkaudesta on yhtä kuin ihmisen rakkaus.
 Katolisessa teologiassa pyrkimys kohti omaa hyvää on rakkauden olemus. Jumala rakastaa kaikkia ihmisiä, koska kaikki ovat jossain määrin hyviä. Johdonmukaisesti Jumala rakastaa niitä enemmän, jotka rakastavat häntä enemmän. Ihminen on nimittäin sitä parempi, mitä enemmän hän rakastaa perimmäistä hyväänsä, Jumalaa. Tällaisessa teologiassa uskon sija etiikassa jää pieneksi. Ihminen tuntee joka tapauksessa sen, mitä kuuluu rakastaa. Hyväksi luodun ihmisen rakkaus kohdistuu aina siihen, mikä on enemmän tai vähemmän hyvää. Uskoa ei tarvita rakkaudessa yhtä paljon kuin järjen tietoa hyvän varsinaisesta olemuksesta ja tahdon aktia sen rakastamiseksi. Usko Jumalan armoon toteutetaan teoilla, joita ilman usko on vain sanahelinää.

Lutherin mukaan Jumalan rakkaus kohdistuu siihen, mikä on pahaa. Ihminen taas luonnostaan rakastaa sitä, mikä on hyvää. Koska pahaan kohdistuva rakkaus on luonnolliselle järjelle käsittämätöntä, tarvitaan Jumalan rakkauden vastaanottamiseen uskoa. 
Jos ihminen uskoo Jumalan rakastavan häntä juuri syntisenä, ei ole mahdotonta ruveta itse rakastamaan muita syntisiä. Näin uskosta ja vanhurskauttamisesta muodostuu ihmiselle rakkauden perustus. Jumala tosin käyttää maallista regimenttiä saadakseen maailmassa aikaan ulkonaisia hyviä tekoja, mutta ilman uskoa kaiken kattavaan armoon ne ovat pahoja tekoja suhteessa motivaatioon. Sekä Mannermaan että Pinomaan teologian pohjalta voidaan sanoa, että luterilainen etiikka perustuu toimintatavoiltaan järkeen, mutta sisällöltään armouskoon. 


Kaksi rakkautta ja vanhurskauttaminen

Mannermaa tarkastelee kirjassaan Kaksi rakkautta Lutherin teologista kokonaisuutta rakkauden olemuksen näkökulmasta. Ihmisen rakkaus on vääristynyt, hyvää etsivä rakkaus, kun taas Jumalan rakkaus on todellinen, pahasta välittävä rakkaus. Mannermaa korostaa, että vain usko voi ottaa vastaan Jumalan rakkauden.
 Vanhurskauttaminen tapahtuu uskon kautta Jumalan rakkauteen.
Siinä missä Mannermaa puhuu ihmisen rakkaudesta ja Jumalan rakkaudesta, puhuu Pinomaa vanhurskauttamisesta arvon tai Sanan valossa.
 Pinomaan mukaan ihmisten edessä kelpaava vanhurskaus perustuu arvoon. Sen takia ihminen luonnostaan etsii arvoa ja hyvyyttä tullakseen vanhurskaaksi. Mannermaan käsittein tämä olisi ihmisen rakkautta. Jumalalle kelpaava vanhurskaus tulee taas vanhurskauttavan Sanan kautta. Vanhurskaus ei siis perustu ihmisen omaan arvoon, vaan Jumalan toimintaan. Pinomaa käsittelee vanhurskauttamista suhteessa sen välineeseen, Sanaan, kun taas Mannermaa puhuu vanhurskauttamisesta suhteessa sen juurisyyhyn, Jumalan rakkauteen. Sekä Pinomaa että Mannermaa sanovat Jumalan antavan vanhurskauttamisessa arvottomalle arvon. Heidän käsityksensä uskon suhteesta vanhurskauttamiseen on myös yhtenevä: usko ottaa vastaan

 Jumalan armon, koska se on tekojen vastakohta. 
Pinomaan mukaan vanhurskauttaminen saa aikaan pyhityksen.
 Vanhurskauttaminen ei ole teoreettinen asia, vaan se on yhtä vaikuttava kuin Jumalan Sana. Vanhurskauttamisen voima vaikuttaa uskossa. Usko saa aikaan spontaanin kuuliaisuuden.
 Rakkauden teot syntyvät evankeliumin vapaudesta. Mannermaa sanoo vastaavasti, että usko Jumalan rakkauteen vapauttaa ihmisen tekemästä tekoja Jumalalle pelastuakseen.
 Näin vain usko tekee mahdolliseksi pyyteettömän rakkauden lähimmäistä kohtaan. 

Etiikka


Sekä Pinomaan että Mannermaan mukaan luterilaisen etiikan perusnormi on lähimmäisen tarve.
 Laki antaa hyviä neuvoja lähimmäisen auttamiseen, mutta luodun todellisuuden monimuotoisuus ei mahdu kaavoihin. Jos elämä tungetaan muottiin, laista tulee salakavalasti tie pelastukseen. Käskyt eivät voi siis sellaisenaan olla elämän ohjenuoria, vaan kristillisen rakkauden on oltava aina joustava ja kekseliäs. 

Pinomaa ja Mannermaa näyttäisivät tällä tavoin kritisoivan lain kolmatta käyttöä, vaikka he eivät viittaakaan tähän termiin. Lain kolmas käyttö tuli luterilaisuuteen Yksimielisyyden ohjeessa. Se merkitsee, että kristitty tarvitsee syntisyytensä takia lakia ohjaamaan häntä oikeisiin tekoihin. Tätä vastoin Pinomaa sanoo, että usko evankeliumiin luo spontaanin ja halukkaan rakkauden.
 Uskon synnyttämä rakkaus ei tarvitse käskyjä, koska se tekee jopa enemmän kuin laki vaatii. Ilmaisisin asian näin: moraalia ei ole ilman rakkautta, eikä rakkautta ole ilman uskoa. Koska evankelinen rakkaus tekee joka tapauksessa lain vaatimuksen mukaisesti, lain saarnaaminen uskolle vie evankeliumin voimalta pohjan pois. Ehkä lain kolmannessa käytössä on kyse sellaisesta forenssisesta vanhurskauttamisesta, johon ei liity efektiivinen vanhurskauttaminen.
 Vanhurskaaksi julistamisen ja vanhurskaaksi tekemisen välille jää aukko, joka täytetään lailla.


Teot kuuluvat lähimmäiselle ja usko Jumalalle.
 Voisi sanoa, että katolilaisuudessa oli melkeinpä päinvastoin. Teot tehtiin Jumalan miellyttämiseksi, vaikka ne toki kohdistuivat myös ihmisiin. Usko omaan itseensä oli rakkauden perustus.
 Lutherin mukaan tämä itserakkaus kuuluu kääntää ylösalaisin: lähimmäistä kuuluu rakastaa yhtä ehdottomasti kuin itseään.
 Tällainen rakkaus ei jää vain asenteeksi, koska ihmisen synnillinen itserakkaus tekee kaikkensa suojellakseen itseään. Näin kiihkeä rakkaus kohdistettuna toiseen ihmiseen eli lähimmäiseen on mitä jumalallisinta. Jumalan olemus on nimittäin antaa itsensä toiselle kokonaan. Kun ihminen uskoo tällaiseen Jumalaan, hänestä tulee Jumalan hyvyyksien välikappale. Usko pelkkään armoon tekee ihmisestä aktiivisen ihmisten auttajan.

Läsnä oleva Kristus


Sekä Pinomaan että Mannermaan mukaan uskossa läsnä oleva Kristus saa aikaan rakkauden teot. Pinomaa lainaa osuvasti Lutheria: ”…tästä tahdon pitää kiinni, että Kristus todella on läsnä ja asuu (minussa) sillä jollei hän todella olisi sisimmässä, niin sana ja ajatukset menisivät menojaan.” Sellaiset Jumalan antamat lahjat kuin totuus, pyhyys tai ilo eivät ole olemassa erillään Jumalasta. Ne ovat Jumalan olemusta, ja uskovalla on ne hänessä läsnä olevassa Kristuksessa. Pyhitys ei perustu ihmisen omiin voimiin tai ominaisuuksiin, vaan Kristuksen reaaliseen läsnäoloon vanhurskauttamisen kautta.


Mannermaa sanoo, että ihminen on uskon kautta Jumalasta osallinen. Koska Jumala on rakkaus, ihminen on samalla osallinen rakkaudesta. Jumalan tunteminen rakkautena saa aikaan rakkauden sekä lähimmäiseen että Jumalaan.
 Rakkaus ei kuitenkaan vanhurskauta, vaan uskossa läsnä oleva Kristus. Kristus antaa muodon uskolle, ei ihmisen oma rakkaus. Pohja omavanhurskaudelta putoaa pois, koska Kristus itse tekee kristityssä rakkauden teot. Kristuksen läsnäolo uskon pimeydessä jumalallistaa ihmisen. Ihmisestä tulee Jumalan kaltainen: pyyteettömästi hyvää antava.


Etiikka ja moraali, arvo ja armo


Kuten mainitsin Usko ja rakkaus –osion lopussa, luterilainen etiikka perustuu järkeen, mutta se saa motivaationsa ja varsinaisen sisältönsä uskosta armoon. Asiaa voisi valaista erottamalla toisistaan etiikan ja moraalin käsitteet. Etiikalla voidaan tarkoittaa sääntöjä hyvästä ja pahasta sekä niiden tutkimusta, kun taas moraali voi viitata käsitykseen hyvästä ja pahasta. Tällöin luterilainen etiikka luonnolliseen järkeen perustuvana ei voi poiketa yleisestä etiikasta (siinä määrin kuin se todella on järjellistä), mutta kristillinen tai luterilainen moraali poikkeaa kaikesta muusta. Kristillinen moraali ei perustu arvoihin, vaan arvottomuuteen. Jumalan rakkaus kohdistuu nimittäin siihen, mikä on ei-mitään ja arvotonta.
 Armo on kristillisen moraalin avainkäsite.

Syntisen vanhurskauttaminen ei ole vain luterilaisen pelastusopin, vaan myös moraalikäsityksen perusta. Luonnolliselle oikeudentajulle tämä on mahdottomuus: pahalle kuuluu rangaistus ja hyvälle palkinto. Kristillinen oikeudentaju kääntää kaiken päälaelleen: pahalle annetaan arvo armosta. Vain ehdoton rakkaus voi tehdä ihmisestä hyvän. Tämä ei kuitenkaan ole rakkauden päämäärä – rakastaa kuuluu tuloksia katsomatta, vain armon tähden. Juuri armokeskeisyyden takia luterilaisuudessa on valtavat mahdollisuudet lähimmäisen auttamiseen. Koska laki katsoo arvoihin ja armo arvottomuuteen, voi armoon uskova tehdä enemmän lähimmäisen hyväksi kuin lakiin luottava.
 Armoon uskova voi rakastaa täysin arvotonta ja keksiä loputtomasti uusia keinoja rakkauden toteuttamiseksi. Lakiin luottava voi sen sijaan rakastaa vain päämäärätietoisesti ja säädösten sitomana.
Hänen arvolähtöinen moraalinsa voi sitä paitsi jäädä vain teoriaksi, koska periaatteen ja todellisuuden välillä on kuilu. Armolähtöinen moraali taas ei voi jäädä teoriaksi, koska se ei perustu järkeen. Armolähtöinen moraali perustuu siihen uskoon, että Jumala rakastaa minua ja koko maailmaa ehdoitta. Joka näin uskoo, toimii samalla tavalla. Hän rakastaa lähimmäistään

välittömästi ja koko olemuksellaan.

Kirjallisuusluettelo

JLT
2001
Johdatus Lutherin teologiaan. Toimittanut Pekka Kärkkäinen. Helsinki: 

Kirjapaja.

Mannermaa, Tuomo

1995
Kaksi rakkautta. Johdatus Lutherin uskonmaailmaan. Toinen, täydennetty painos. STKJ 194. Helsinki: STKJ.

Pinomaa, Lennart

1979
Voittava usko. Lutherin aatemaailman peruspiirteet. Kolmas, tarkistettu ja korjattu painos. Juva: WSOY.

Pyhä Raamattu

2002 
Pyhä Raamattu. Suomen evankelis-luterilaisen kirkon kirkolliskokouksen vuonna 1992 käyttöön ottama suomennos. Helsinki: Suomen pipliaseura.

Tunnustuskirjat

1987
Evankelis-luterilaisen kirkon tunnustuskirjat. Vuoden 1987 käännös. http://www.evl.fi/tunnustuskirjat/. Viitattu 14.4.2008.

Virsikirja

2004
Suomen evankelis-luterilaisen kirkon virsikirja. Hyväksytty kirkolliskokouksen ylimääräisessä istunnossa 13. helmikuuta 1986. Helsinki: Kirkkopalvelut.

Väinölä, Tauno

–
Taustakuvaus virrestä 166. http://evl.fi/virsikirja.nsf/pudotusvalikko/166.Viitattu 17.4.2008.

� Pinomaa 1979, 127.


� Mannermaa 1995, 104.


� Mannermaa 1995, 9.


� Mannermaa 1995, 9–12.


� Mannermaa 1995, 12–16.


� Mannermaa 1995, 17–22.


� Mannermaa 1995, 23–30.


� Mannermaa 1995, 31.


� Mannermaa 1995, 30–35.


� Mannermaa 1995, 36–40.


� Mannermaa 1995, 41–47.


� Mannermaa 1995, 47–54.


� Mannermaa 1995, 55.


� Mannermaa 1995, 54–62.


� Mannermaa 1995, 63–70.


� Mannermaa 1995, 70–75.


� Mannermaa 1995, 76–80.


� Mannermaa 1995, 81–89


� Mannermaa 1995, 89.


� Mannermaa 1995, 89–94.


� Mannermaa 1995, 95–100.


� Mannermaa 1995, 101–107.


� Mannermaa 1995, 107–115.


� Pinomaa 1979, 99–101.


� Pinomaa 1979, 101–105.


� Pinomaa 1979, 106–109.


� Pinomaa 1979, 110–113.


� Pinomaa tuskin tarkoittaa sitä, että katolisen teologian mukaan ihminen olisi itsessään arvoton ilman tekoja. Katoliselta kannalta ihminen on luotuna aina arvokas, mutta hänen kuuluu toteuttaa arvoaan pyrkimyksessä kohti Jumalaa. Muuten hän toimii tietoisesti vastoin arvoaan menettäen arvollisuutensa pelastukseen.


� Pinomaa 1979, 114–117.


� Pinomaa 1979, 117–122.


� Pinomaa 1979, 123–129.


� Pinomaa 1979, 129–135.


� Pinomaa 1979, 135–142.


� Pinomaa 1979, 212–218.


� Pinomaa 1979, 218–228.


� Voisi sanoa, että lain ensimmäinen käyttö saa itsestään aikaan lain toisen käytön.


� Pinomaa 1979, 242–249.


� Pinomaa 1979, 249–255. Vastaavanlainen ajatus ilmaistaan runollisessa muodossa Suomen evankelis-luterilaisen kirkon virsikirjan virren 166 neljännessä säkeistössä: ”Nyt kilvoitteluun / me vartumme oksina elämänpuun. /  Työn kutsumuskuormaa kun kannamme me, / hän, kantaja kaiken, on voimanamme. / Hän tuomiot kaataa, hän sovinnon tuo / ja uskoa luo.” Virren on kirjoittanut Olov Hartman vuonna 1980 Augsburgin tunnustuksen 450-vuosijuhlan kunniaksi (Väinölä).


� Mannermaa 1993, 30.


� Mannermaa 1993, 64.


� Pinomaa 1979, 115.


� Pinomaa 1979, 127.


� Pinomaa 1979, 137.


� Mannermaa 1993, 89.


� Pinomaa 1979, 216; Mannermaa 1993, 91.


� Pinomaa 1979, 138.


� Forenssisen ja efektiivisen vanhurskauttamisen yhteenkuuluvuuden ajatus esiintyy usein Mannermaalla, esim. hänen jäähyväisluennossaan ”Kristuksen kuvan kaltaisuuteen muuttuminen” (JLT 2001, 320–332.)


� Pinomaa 1979, 133.


� Mannermaa 1993, 30-31.


� Mannermaa 1993, 37-38.


� Pinomaa 1979, 132.


� Mannermaa 1993, 104–105.


� Mannermaa 1993, 84–88.


� Ks. Mannermaa 1993, 11.


� Ks. Pinomaa 1979, 135.





