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《日本近世新法家研究》
韩东育/著  中华书局  23.00元
　　日本是儒家资本主义，学术界一直有人持这种观点。作者认为，日本的近代化，自始至终都是一个脱儒的过程，更重要的是，这种脱却变化，并非来自海外刺激，而是文化内视——对先秦实学的再诠释的结果，这结果直接或间接地影响了明治维新。实现这一转变的学派，是日本江户中后期思想家荻生徂徕及其弟子索缔造的“徂徕学”，此即本书所说的“日本近世新法家”。
　　“我确信，这是一本极其的重要著作。”这是日本思想史权威黑住真教授为本书所做的序言第一句。
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东亚思想史研究始于20世纪50年代末。最早从事这项科研工作的，是历史系吴乃恭（1925-）教授。1952年8月-1953年1月，吴乃恭曾在中国人民大学哲学系从前苏联专家进修哲学课程；1956年8月-1958年2月，又赴北京大学哲学系师从冯友兰、张岱年、任继愈、朱谦之、周辅成、梁启雄诸教授学习中国哲学史史料学和先秦诸子。返校后至今，一直为历史系、政治系本科和研究生开设中国古代哲学史、思想史等课程。
　　吴乃恭以儒家学说为研究重点，范围所及，包括先秦、两汉、魏晋、隋唐、宋明，直至清季、近代。对于儒家的每个重要人物，他都不同程度地提出了独到的视角和见解。人性论，是中国古代思想家、特别是儒家学派言必及之的根本理论问题之一。在《荀子性恶论新议》一文中，针对我国学术界流行的认为荀子的性恶论是天生性恶的看法，吴乃恭根据荀子的"顺是"这一关键用语，提出了荀子性恶论的真实主张乃"后天性恶"的新观点（《孔子研究》1988年第4期）。与此同时，关于儒家道德的现代转换问题，他也发表了自己的重要看法。在由国际儒家学术联合会举办的"孔子诞辰2540周年纪念与学术讨论会"和"纪念孔子诞辰2545周年暨国际儒学讨论会"上，吴乃恭宣读的《略论孔子仁学》和《儒家道德与21世纪育人》两篇论文，引起了与会者的关注，并分别被收入由中国孔子基金会编辑的《孔子诞辰2540周年纪念与学术讨论会论文集》和《儒学与廿一世纪》这两部大型文集中。
　　以朱子学为核心的"新儒家"，对中国古代社会后半期的影响堪称巨大。随着清代实学派的登场和"五四"运动的爆发，有关朱子学的评价问题，哲学思想史界发生了严重的歧见。歧见当中的两大基本对立，表现为对朱子学的或否定或肯定的两种极端舆论中。在《评朱熹理学的社会作用》一文中，吴乃恭并没有回护朱熹理学中所表现出的迂腐和残忍。但是，他同时也主张要对朱熹理学维护经济制度的历史作用，给予充分的肯定。他反对给朱熹理学带上"反动"的帽子，而主张对朱熹理学中的理性和精华，如反佛、自然科学成果、一分为二的自然之理、即物穷理的认识论等，均应给予同情的理解并批判地继承之。他的观点，公正而客观，论文则被收入《朱子学新论--纪念朱熹诞辰860周年国际学术会议论文集》中。
　　吴乃恭教授的研究，注重对原始资料的梳理钩沉和对思想家理论体系的整体把握。该学术风格，几乎贯穿于他的全部研究始终。多年的刻苦积累和笔耕不辍，使吴乃恭教授在晚年迎来了学术生涯的辉煌期。除了颇具影响的数十篇论文外，他还先后出版了《儒家思想研究》（40万字，东北师大出版社1988年）、《宋明理学》（39万字，吉林文史出版社1994年）、《孟子》（25万字，吉林文史出版社1997年）等几部重要著作，甚至在77岁高龄时，还推出了一部力作--《船山理论范畴》（44万字，吉林人民出版社2002年）。这部耗时五年而且是百分之百的手工劳作，除了其本身会产生可以预想的学术影响外，也给晚生后学，作出了很好的垂训和示范。
　　1989年-2000年间，吴乃恭一直担任"中国哲学史学会"常务理事，1992年1月又被"国际中国哲学会"聘为中国大陆东北资讯中心学术顾问，成为具有一定国际影响的思想史专家。从20世纪90年代起，历史系的思想史研究，开始由以往的个案研究，朝中国古代特有的思维模式及其内在理路的研究方向上转移，并部分地将研究的参照系移诸西方。结合存在主义哲学家雅斯贝尔斯和神学家蒂利希的重要理论观点和中国传统思想的实际状况，韩东育首次对中国古代的"终极关怀"思想进行了系统而全面的整理，认为，中国古代"终极关怀"思想，主要包括"天人关系"、"人际关系"和"身心关系"这三大基本关系。该研究的标志性成果--《天人·人际·身心：中国古代"终极关怀"思想研究》（东北师大出版社，1994年），是中国大陆第一部系统探讨中国古代终极关怀思想的专著，比较全面地反映了中国古代思想家（从先秦到宋明）对于终极关怀的思考，也"比较全面地把握了终极关怀的基本精神，颇有心得"（张岱年序）。其特征表现为以下三点：一是论述的全面性，如讨论了不为当代新儒家重视的荀子，尤其是对战国末期到汉初杂家著作在终极关怀讨论上的重视；二是注意历史性，而没有光谈概念。从而使人得以了解某种观念所得以产生的现实条件；三是侧重于观念形成史的考察。它展开于作者对"天人合一"命题三个发展阶段的合理描述和杂家著作"全面地展现了儒道整合的首次盛况"等观点与结论中，尤其是后者。有学者认为，"对于这一过程的强调不能不说是作者的一个创见"（赵利栋："中国古代的终极关怀--读《天人·人际·身心》"，《社会科学战线》，1996年第2期）。《文摘报》曾对此进行了论点摘编（1064期）。1995年，该书被评为吉林省社会科学优秀成果奖一等奖。作为思维模式及其内在理路研究上的重要铺展，韩东育有关道家的"无条件辩证法"、有关法家的"君主与法律并列第一"等学术观点以及"中国文化现象中的'内平衡'与'外平衡'"、"关于儒·道·佛三家的理论极限"等文章，亦多被《中华读书报》和中国人民大学《报刊复印资料》介绍、摘引和全文转载。
　　然而研究显示，以儒家思想为核心的固有思维模式、内在理路，以及建立于其上的"终极关怀"思想，充其量只能产生和存在于中国古老的农业文明的基础上，唯此也就不可能生发出更多的近现代意义。古代印度佛教对儒家的挑战与近代西方文化对于儒学挑战的本质差异在于，前者是"形而上"而后者是 "形而下"。如果说对 "形而上"的挑战必须待之以 "形而上"的办法，那么，对待"形而下"的威胁，则只能应之以"形而下"的理论。中国古代终极关怀思想研究，对于理清和看清中国儒道释三家的思想特质，是重要的。然而其于近现代的失败，在证明中国式终极关怀的有效范围只能锁定于古典时代的同时，也日益凸显出对"形而下"理论、特别是对中国传统和与中国有过共同思想资源的日本新传统中有关这一类思考的关注与发掘所具有的现实意义和未来价值。学科本身的逻辑伸展，使中日思想史比较研究以及对东亚思想史的系统考察工作，被列入日程。
　　日本是"儒家资本主义"的观点，长期以来一直是中日思想史比较研究领域的主流话语。然而实际上，就观念形态的主调而言，日本的近代化，自始至终都是一个"脱儒"的过程。无论是近代的明治维新还是它的胚胎期--江户时代，都未尝离却"脱儒"原则跬步。韩东育经过在日本国多年的实地潜心研究，发现了这一点并对既有的成说进行了史实与理论上的解构。指出，如果认为明治思想家的工作实现了日本人近代观念的质变，那么，它的量变过程，却存在于维新发生之前。而尤为重要的是，这种变化，并非来自海外刺激，而是文化内视--对先秦实学思想的再诠释的结果。这个结果，刚好体现于江户中后期日本思想界所发生的"脱儒入法"运动这一历史性的转变过程中。
它直接和间接地影响了日本明治维新的进程，成为日本"脱亚入欧"说的理论先导。该学派奠基于江户中期思想家荻生徂徕，由他及其弟子所形成的"徂徕学"，创生了"日本近世新法家"。这项研究，理清了新法家与新儒家、原始法家与原始儒家、新儒家与原始法家、新法家与原始儒家、新法家与原始法家之间的深刻关联并真实地再现了法家思想资源在日本自生近代化过程中所发挥的重要奠基作用。它勾画出了这样一幅耐人寻味的图景：十八世纪末到十九世纪初，当中国的卢文弓召、王念孙、顾广圻等学者对韩非子做"低调"处理的时候，日本的荻生徂徕、服部元乔、户崎允明、宇佐美惠、河野龙子、小川信成、海盐道记、蒲坂圆、海保青陵等一大批学者，正致力于一场韩非复兴运动。该研究，以《日本近世新法家研究--徂徕学派与日本早期近代化的思想准备》（中华书局2002年）一书为终结标志，受到了日本东京大学黑住真等教授的首肯和学术赞誉，认为"日本近世新法家"的提法，使"徂徕学派经由作者之手，首次从它与东亚思想资源的相互关联中得到了正确的复原"（序言）。研究的部分观点，已在《历史研究》、《思想史研究》（东京）、《日本学刊》、《二十一世纪》（香港）、《读书》等杂志上被陆续发表，成为中日思想史比较研究领域的新话题。
　　近年来，历史系从事东亚思想史研究的青年学者，已完成和正在承担的项目共5项，其中，有国家社会科学基金项目1项、教育部项目4项；出版相关学术著作4部，并在国内外重要刊物上以中、外文字发表学术论文数十篇。有的研究成果，已引起相关领域学者的关注和重视。


