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Introduccion.

La Enciclica "Veritatis Splendor" (El Esplendorldéeverdad) es en realidad, como veremos, El Espledel
la Verdad de la Gnosis de Wojtyla. Es el esplertioia verdad o la irradiacion de la luz del sinsmsb
gnostico ecumeénico personalista.

Hay que analizar y juzgar la Enciclica dentrdadi&leologia y el pensamiento de su autor -fornes-decir,
segun el pensamiento de Juan Pabilo II.

Las pruebas que permiten fundamentar esta afiomaequieren el conocimiento de lo que es la igha
lo cual no se puede captar la larga e intrincadddica de Juan Pablo 11 y, por tanto, incurrirrcomuchos-
en consideraciones aparentemente equilibradasamieces, pero que, en el fondo, pecan de ingenoagsfar
desprovistas del conocimiento de la gnosis y degignfante penetracion dentro de la Iglesia. Trugtie se
realiza con el progresismo modernista y de su neiaevertida (histéricamente), con el nefastan€iio (de
desgraciada memoria) Vaticano Il, contaminado pbumo de Satanas.

Si no se quiere caer en descripciones ingemsgjcientes o erroneas, con cierta apariencieedgad, hay
gue enfocar la Enciclica "Veritatis Splendor" bajenfoque de la gnosis que nutre el pensamienttemo y
gue se propaga a través del Ecumenismo, cuyo marigmprete y difusor hasta el dia de hoy es, &uierte,
Juan Pabilo I, el gran "apéstol humanista”, quesoiEcumenismo nos hace pensar en lo que Monssdbesla
sefalo: "Los dogmas forman, por asi decirlo, eueksjo de las religiones, y es por esto, por lo lase
religiones se distinguen y separan unas de otlagrab esfuerzo de los apostoles de la religion dnigta
consiste entonces en hacerlos desaparecer” ("Lau@ban Antichrétienne”, ed. Descleé de Brouwsllel
1910, T.II, p. 647).

Los protestantes tampoco estan ajenos al ideahénico de Juan Pablo II, pues en 1903, comadviitas.
Delassus, expresaban ya sus designios y su fidadidaménica deseando "que las barreras sean bejatas
las Iglesias, a fin de facilitar la colaboraciéatérnal al servicio de la humanidad" (lbid., Tal,647). Queda
asi manifiesto el objeto del aggiornamento (puaktia) de la Iglesia, que hoy pregona la Jerarguéias al
Concilio Vaticano Il
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El ecumenismo responde a un plan de hace misimpd, no nos engafiemos; el establecimiento de una
religion humanista es un viejo proyecto que hoyesdiza. "Es en América (E.E.U.U.), sobre todo,d#tomo
cuerpo el proyecto del establecimiento de una iéglichumanitaria, que debia sustituir a las religin
existentes. Después de largo tiempo se trabajaaenr tbajar las barreras dogmaticas y de unificar la
confesiones de manera que se favorezcan las \desdidaumanitarismo” ("La Conj.", T.II, p. 647).

El P. Meinvielle no titubea en calificar elogresismo de los te6logos, como una primera eti@pan
gnosticismo cristiano: "Dijimos mas arriba que mgresismo de los tedlogos representa una printepa eel
gnosticismo” ("De la Cabala al Progresismo", eccRadjui, Salta,1970, p. 429).

El ecumenismo, humanismo, socialismo, proteistaiat y judaismo se dan la mano, por extrafio quezpar
a primera vista, pero si tenemos en cuenta lo qoesMDelassus denuncio, la extrafieza desaparecgcual
es ese espiritu nuevo en religion? Acabamos delalees un espiritu de tolerancia en eso que coreial
dogma, a fin de llegar a una solidaridad mas perfentre los hombres de toda raza, de toda condiEid
efecto, éste es un espiritu humanista. La religatos Puritanos estd hecha para el hombre y mojas. Son
devotos de la religion en eso que tiene de soelials desdefian eso que tiene de dogmatico”. (Bxactz
como los ecumenistas del Vaticano IlI). "En una lpala-continla mas adelante Mons. Delassus- el
cristianismo, en la transformacioén que la relighinnmanista quiere hacerle infringir, no sera otrsacgue el
socialismo (...) eso que el socialismo aspira zaalkes propiamente el reino de los cielos sobtelen, es el
suefio de la universal fraternidad en el universaira...) El socialismo es, en efecto, la formaareta de la
religion humanista, o si se quiere, el términoaeiVilizacion moderna, si por un tiempo se llegauplantar la
civilizacion cristiana” ("La Conj.", pp.654-655-666La civilizacion del amor de Juan Pablo Il esta
practicamente calcada de este suefio del sociatisgainspiracion es netamente judaica.

El judaismo, al igual que el socialismo, preterdcontrar el paraiso en la tierra, la "Ciudadebtre”, la
"Ciudad del Hombre", o como hoy se repite tantmuava civilizacion del amor de Juan Pabilo Il.

El Concilio Vaticano Il ha instaurado de modarovible la nueva religién de la cual Mons. Delas$ecia:
"La conclusion de lo que precede es que existe@repto y en vias de formacion una religion nuegbgion
del porvenir, dicen los unos, religion del siglo XkKen los mas impacientes, religion calificadad®ricana...
religion humanitaria por el fin que se propone, e sustituir a Dios por el hombre... una religion
absolutamente universal debe establecerse sobreihas de todas las religiones, lo cual se obtebdjando
las barreras y borrando los dogmas; esta religndvetsal debe ser una religion social, una religiérprogreso
humano, procurando incluso al hombre el paraida &arra. Estas ideas... preparan asi la opini@dgsea el
nuevo orden de cosas querido por el Poder ocultmsidudios, para asentar su dominacion sobre ébdo
género humano". ("La Conj"., T.ll, p.673). Religianiversal, religion humanitaria, religion socialigion de
progreso, son expresiones que encajan al milingsetrda religion del ecumenismo de Vaticano II.

El Nuevo Orden Mundial de los judios no es maés {p instauracion del Anticristo y de su ciudad
satanocraticamente implantada. Nadie puede exs®fi@ntonces, que relacionemos la gnosis con e
ecumenismo.

|.Gnosis y Ecumenismo

El ecumenismo es la convergencia religiosa univeisadogmas que dividan, es un sincretismo unalets
caracter religioso que se opone al catolicismovg@rsalidad de la Verdad). EI ecumenismo proclama la
fraternidad universal sin distincién de credosjménterconfesionalismo pluralista o pluralismovansal.

El ecumenismo es asi un sincretismo religios® upifica o congrega a todos los hombres sin dogmas
credos que dividan. Es un movimiento de convergedeitodas las creencias y religiones. Se recharala
exclusividad de la Iglesia como Unica poseedordad€erdad. Se impugna la universalidad de la lglesi
Catolica Apostélica Romana fuera de la cual NO $elyacion, y cuya Catolicidad o Universalidad eddda
Verdad, que es una y Unica. El ecumenismo conbevaparadojicamente, la negacion de la divinidadad
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Iglesia; al igual que el arrianismo negaba la ddad de Jesucristo, el ecumenismo, en definitiveganla
divinidad de la Iglesia, cuerpo mistico de Cristo.

La Iglesia en cambio, es universal, no con @arsalismo pluralista que caracteriza al falsonegnismo
modernista el cual obliga (o lleva irremediablersgat una unidad sincretista, lejos de la unidadlicat(que
es universal a la vez que exclusiva), sino comglausalismo de la Verdad que es una y Unica y alipte y
diversa. Nada mas opuesto a la unidad y univeeshlig la Verdad y de la Iglesia Catélica que alrstismo
del actual ecumenismo pluralista de la Iglesiaqmoygtiliar. Sirvanos de luz aquello que Mons. Delaseinialo
y de los que afirmaban: "No tenemos miedo de dpmrpor encima de las religiones que dividen |pgrigss,
hay cabida para una religion verdaderamente urieaseptable por todos los espiritus pensantegjey
encierra las religiones particulares como el géeanierra las especies” ("La Conj.", T.ll, p.646).

Hay una gran afinidad, mas adn, una verdadergpenetraciéon entre el ecumenismo de Vaticano H y |
gnosis, asi lo evidencia la siguiente cita de M@w®assus: "Numerosos catélicos estan seducidbss sodo,
por esta afirmacion que anteriormente hemos eradmten boca de Weishaupt: 'Todas las religiones, si
exceptuar la religion catolica, tienen una ensedi@sotérica’. Esta doctrina secreta de Jesuciigsta hoy
desconocida por la Iglesia oficial-, es la que bag comunicar para iniciar en la verdadera saldden la
gnosis, y preparar asi los acontecimientos deladen catolicismo, de la religion verdaderamenigeunsal”
("La Conj.", T.ll, p.732). Esta religion universaé la cual habla el Gran Jefe de los lluminadosigkiéeipt),
no es otra que la nueva religion ecuménica de afaidl.

La gnosis o conocimiento que diviniza al homle®una de las mas antiguas herejias de la Hundarktla
primer pecado de Adan fue un pecado de gnosis,qums bien advierte el P. Meinvielle: "El pecadoAdin
fue un pecado de gnosis, de conocimiento. Queraroew desordenadamente lo que sdélo puede conoasr Di
El pecado radico dentro de la voluntad, pero cepeeto a un acto de conocimiento. Y este conocimiera
un acto privativo de Dios. EI hombre queria gozaruda prerrogativa divina en el conocer, es déxide
constituir el orden de la moralidad y de la leyl deto de gnosis, al adjudicar al hombre un atahiivino,
haria del hombre, Dios. (...) En el pecado de Am@emos entonces, primeramente, un acto de soperbic
referido a un conocimiento o gnosis de la propieencia o suficiencia por el cual se constituiauan
regulador supremo del bien y del mal y en fuenteulpropia felicidad" ("De la Céab., pp.31-32). Bdire Petit
de Murat también dice al respecto: "Mediante aqat perfecto de su voluntad, de desobedienciacipicio
de Dios y quedd solo, sin otra cosa que la posad@u propio ser: ya no lo poseia y explicaba cantes en
la Primera Causa, sino en si mismo, tal como Dbggolsee 'seréis como dioses'... Abomind de su ciondi
radical de ser-por-otro y pretendid ser-por-sintoBces obtuvo de manera perfecta la ciencia @l pidel
mal: Supo -gusto hasta las heces- que él, porsshagla. El pecado le revel6 al desnudo el fondsuderopia
naturaleza. Comprendioé que, al desatarse de Diesitd que origina todo bien- perdia aquellos erclades
habia querido afianzarse para siempre medianteciem&ia que le confiriera la posesion de los mismos
absoluta e independiente de Dios. (...) Posedefaia del bien y del mal es lo mismo que poserdégortes
del ser y del no-ser con el fin de no tener quibibe de Dios e incluso poderlo dar a las criasusansibles; en
una palabra, crear y 'ser como dioses' ("JesU8®bC Tucuman, 1988, pp.44 Y 69).

Después del Pecado Original la gran tentagitdstica esta siempre latente, buscando al igualla
serpiente a quien enredar, prometiendo la divimdradel hombre, fuera de la Revelacion de DiosIyweebo
divino hecho carne, para dar la verdadera luz gagbolos hombres.

Es de este modo como la gnosis esta mucho més de lo que nos podemos imaginar. El P. Meireiell
dilucida que: "...a través de la historia humanehayp sino dos actitudes fundamentales de pensamyedé
vida: una la catdlica, que es la tradicion recibi@aDios por Adan, Moisés y Jesucristo, y cuyo pesado
expositor ha sido Santo Tomas de Aquino; la oragridstica y cabalistica, que alimenta primeramkrge
errores de todos los pueblos en la gentilidad yaeapostasia del judaismo y luego en la del cnistiao
mismo, y que se verifica de modo particular en ehdo moderno... La tradicion perversa y cabalistatara
origen en la tradicion buena, que es pervertidalgpanalicia del hombre, quien a su vez, se dejagey
alienar por el diablo. La gran tentacion gnostiea'skréis como dioses' prende en el género humdao y
pierde". ("DE la Cab.", p.7). "La Cabala es invéncjudia que se origina en la corrupcion por- lastenios
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paganos de la Revelacién dada por Dios al pueldlim jiEs la tradicion divina pervertida por el hoaibr
(Ibid., p.131)

Queda asi manifiesto, que s6lo hay dos actitiidetamentales e irreductibles de pensamientowdie dos
concepciones que determinan dos culturas diametrdémopuestas; una es la catdlica vy, la otra, lkareu
moderna. Esto mismo afirma Mons. Delassus en éé&wsinos pero que vienen a significar en el fonalo |
mismo, pues civilizacibn moderna, civilizacién humtaria, ciudad del hombre, Renacimiento, se ifieati.
"Hay dos maneras de enfocar la vida presente:amando su fin en si misma, la otra preparando lparala
eterna. Estas dos maneras de ver abren el canio® @vilizaciones: La civilizacion cristiana ydavilizacion
humanitaria. Siempre estuvieron en conflicto. Reste conflicto, que después de la aparicion dsti@nismo
no habia cesado de existir en el corazén del hgnseresolvié publico, social, el dia que los humtass
hicieron volver la vista atras, hacia el paganignse propusieron restaurarlo” ("La Conj.", T.IER9).

No nos sorprendamos, o se es Catolico o seGsigm la disyuntiva se impone por si misma. Gatddolo
se puede ser de una forma, gnéstico de muchasl{ghd del error), pero siempre con la improntagria que
le dio el judaismo una vez que el pueblo elegidpi¢d con las falsas creencias de los pueblos ajaéstle la
Revolucién primitiva, cayendo en el paganismo gmaoy seducion del mismo Satanas. Por eso dicarabs
95 que todas las religiones de los gentiles soa dbrdemonio (omnes dii gentium daemonia).

El progresismo es de factura gndstica, de ageitqda la corriente progresista y ecuménica esrigen
gnostico cabalista, habiendo sido sutilmente iramtaildentro de la Iglesia por las sectas masoniaes p
destruirla, socavandola por dentro, pero guarddaslapariencias externas. El Padre Meinvielle éPré@logo
de su libro "Un Progresismo Vergonzante" (ed. CyuEierro, Bs.As.1967, pp. 7-8) expresa: "La actual
corriente del Progresismo, que esta en todas pagtedando la Iglesia, es un fenbmeno complejadidieil
caracterizacion. (...) Mantenemos firmemente naeswonviccion de que el Progresismo ‘primeramente’
destruye la Cristiandad y luego, por consecuemtiaristianismo. Por ello la responsabilidad de iMar que
en su 'Humanismo Integral’ inicié, alla por la dicalel 30, el actual Progresismo. De aqui tamiaén |
responsabilidad del te6logo Yves Congar O.P., ¢aellzerirse a Maritain y a Mounier en la destrucdié la
Cristiandad, ha contribuido al actual ProgresisPero Maritain, Mounier y el mismo Congar han sido y
sobradamente superados. Hoy se estad abiertamerite dastruccion del Cristianismo. (...) Con el ruev
cristianismo gnostico se esta realizando una operale gran envergadura y dejando las formulasapatato
exterior de la Iglesia Catolica, se estd cambisswl@aontenido; de tal suerte que el hombre, inchiduacer
profesion catdlica, lejos de adorar al Dios viveeydadero y a su Unigénito Jesucristo, adore la atidad vy,
en definitiva, a Satan. (...) Nada mas logico quet Bombre rechaza a Jesucristo, el UnigénitdPaelre, dirija
su adoracion a Satan, el Principe de este munébcatolicismo, desacralizado y secularizado; &licassmo
diluido en el mundo, ya que los tedlogos no lo kmpriesobre el mundo, serd, junto con el confucioojsm
hinduismo, budismo, islamismo y judaismo, una deftamas exotéricas en que se rinde a Satan & cult
igualitario de la religién universal. El Progressimentro de la Iglesia esta trabajando aceleradansgnesta
operacion que fue planeada en las Altas Logiases filel siglo pasado”.

Precisamente este catolicismo, desacralizadmlesezado, diluido y desnaturalizado (“"light”, contos
productos modernos) que rinde el culto igualitajimto con las demas religiones, de la religiénversal
(ecumeénica), es el programa del actual Ecumenigefalricado por la judeo-masoneria para vaciaglesia
y destruirla.

No debe sorprendernos que el Ecumenismo resparida planes judeo-masoénicos de destruccion de le
Iglesia Catodlica por la judaizacion (o cabalizagi@® la misma. Puesto que Cébala y gnosis judia se
identifican. La destruccion del catolicismo porjetlaismo es una historia antigua y para ello hajoia
cabalizar la Iglesia con la gnosis: "Para destliristianismo habia que vaciarlo por dentro diégatoda su
apariencia exterior. Y éste es el trabajo de lassticos. La gnosis es un intento de judaizar o lizaveel
cristianismo”. (Meinvielle, "De la Cab"., p. 132).

La masoneria es una invencion judia, de elleai® la menor duda, sirvanos al respecto el siguterto
gue trae Mons. Delassus: "Los judios, tan notaptessu instinto de dominacion, por su ciencia iande
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gobierno -dice M. Bidegain- han creado la Masoneda el fin de dominar a los hombres que no pedem
a su raza, comprometiéndose al menos a ayudarkes @pra, a colaborar con ellos a la instaurac&maino
de Israel entre los hombres" ("La Conj.", T II,576). "La Cabala es la madre de las ciencias agujtdos
gnosticos nacieron de los cabalistas. La Cabatevadé por los Judios con un ardor sin parangéspldeando
a las demas sociedades secretas" (Des Mousseaudyifl”, p. 101).

Al respecto Mons. Leén Meurin, S.J., afirmé ésiglo pasado: "Los cabalistas judios no podiamjii al
cristianismo establecerse en el mundo sin hacerée guerra encarnizada, como se la hicieran al @ropi
Jesucristo. Esta guerra fue, en el terreno dedtxida, el gnosticismo." ("Filosofia de la Masoaéried. Nuevo
Orden, Bs.AS.,1981, p. 127).

Y si alguien duda de la identificacion entregisino, gnosis y Cabala basten estas palabras de Meurin
gue conocia bien el asunto sin restarle vigendrapmrtancia al tema como algunos (muy "avisaddsgen
ingenuamente: "Para que se pueda comprender nigjsteama mas perfecto del gnosticismo, inspirawiolg
Céabala judia y elaborado por el heresiarca Valemt) afiadimos a este capitulo un esquema de atirdg
gue hara resaltar la identidad esencial y la difgee accidental que existe entre la Cabala judial y
gnosticismo, por una parte, y el cristianismo gmbsticismo, por otra; de donde se vera que eltigigmao no
es mas que el Cristianismo cabalizado" ("Filos."13¥). Asi, "se ve inmediatamente que el gnostigiso era
mas que la Cabala disfrazada, adaptada especialpara un fin: introducirse en el cristianismo aate para
destruirlo” ("Filos.", p. 136).

Que nadie pretenda disociar Gnosis y Gnostigismmo intenta Borella, uno de los gnésticos mievaates
de los dltimos tiempos, quien supera al mismo Gméno que considerandose catdlico tradiciondlista
tergiversa a los Padres mas renombrados de laalgfases no se escapa en esta materia de lo akivedr
Mons. Meurin: "El fin a que tienden todos los esfos de Satan es el de arrastrar al hombre al al@sanno,
siempre por medio del orgullo, avaricia o lujus&mpre propone al hombre hacerse semejante almdti El
alma humana, dice Hermes, de origen divino, endarpar cierto tiempo, debe volver a la luz divira [a
gnosis, el conocimiento o ciencia. (...) Tal esaV@ntura final de los que poseen la gnosis: "hacbBies"
("Filos.", p. 125). Mons. Delassus también idea#éfgnosis y gnosticismo: "El gnosticismo de hoylentiene
una organizacion jerarquica...Tiene también undrid@crenovada de la antigua gnosis". ("La Conjll,Tp.
727). y ademas dice que la gnosis es: "una religagianica" ("La Conj.", T.ll, p. 725); precisandoeq "El
luciferanismo es el ultimo avance de la gnosisid(JbT. II, p. 726, nota 1). Conviene saber y temery en
cuenta que "la gnosis encuentra sus adeptos eonpsriteligentes y letradas” (Ibid., T. II, p. Y4l es el
caso del Profesor Borella; pero por muy inteliganie se sea, el Diablo que es inteligentisimo,aja de ser
Diablo, pues una cosa es ser inteligente y otraaap. Citemos algunas frases de Borella paranquse diga
gue exageramos al calificarlo de gnéstico (aunduoe y sutil): "La gnosis, en efecto, es el conoeind
perfecto donde el sujeto que conoce esta totalmearitkd al Objeto conocido, porque, conociendo c@®so
conocido, el conocimiento que tiene de Dios y eloimiento que Dios tiene de él son un mismo y dinic
conocimiento” (Borella, "La Charité Profanée”, Bd. Cedre, Paris, 1979, p. 394).

"Para el intelecto deificado contemplar la Samta Trinidad, es contemplarse €l mismo" (Ibid4@4).

"De una parte, la Escritura ensefia que nosotnegceremos a Dios 'tal cual es’; de otra partie, esturaleza
humana misma que exige tal conocimiento” (lbid4}2).

"Es por el intelecto, naturalmente sobrenatyrat,el que las realidades sobrenaturales tienesigmificado
para un ser natural; en otro caso permanecen comeafgeran” (Ibid., p. 161).

"Dicho de otro modo y para hablar claraments, éra el fondo del ser creado, en su centro masanti
alguna cosa de increada y de divina" ("Pensée Ggleon® 180, p. 55).

"El hombre es, en efecto, no solamente Dios @araundo, sino también en él mismo" ("La Char."144).
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En vano, Borella pretende basarse en la distineintre gnosis cristiana (de los Padres de lasitgle
primitiva) y gnosticismo, aun cristiano. Pues caekerror del gnosticismo, o de la gnosis corrugtenque no
lo quiera reconocer, ya que considera el espirtluhdmbre como algo divino. El P. Meinvielle haggau
observacion que debemos tener muy en cuenta:Jalddora gnosis es equivoca. Puede haber gnoSisaat
sana. Dupont lo demuestra en San Pablo. Pero cisanldabla de gnosis, comunmente, se entiende persgn
mala, gnosis teosofica y panteista. Con ese sehéidaremos aqui” ("De la Cab.", p. 115). De egtéwdco
se vale Borella para encubrir su error, con apeidette fidelidad a la Doctrina catélica. Esto naleextrafiar,
Mons. Delassus advirtio: "Baste decir que el ritgabstico esta impregnado de la liturgia catolicas
férmulas cristianas enmascaran la obra luciferifd’a Conj.", T.ll, p.729). La gnosis,es el cono@mo
esotéricoéntituivo y sagrado por el cual el homddeanza la divinizacion, conociendo que su espést divino
e incread

La gnosis pretende que el alma del hombre, alespiritu, es una chispa divina, y el llegar ae est
conocimiento es lo que realiza al hombre, que Be davino en o mas recéndito de su ser. Fue unnsersta,
discipulo de Borella, quien sin querer me abriédms y me did la clave y la pista del gnosticistoatélico”
de Borella, al decir que en Dios (Ser Absoluto)set y el no ser se identifican, lo cual es tipieate
cabalistico. "Aqui aparece el omnis determinationegatio, de Espinosa y Hegel, y el En-Sof de dadR"
("De la Cab.", p. 177).

El P. Meinvielle y Mons. Meurin asi lo explicdihos errores de la Cabala se pueden resumir epuss
fundamentales: Dios tiene una existencia indeteadanentre el ser y el no ser (...) El hombre,ldanelo de
Su ser, es una chispa divina que camina hacia \8oizdicion" ("De la Céab.", p. 131). "Filoséficament
hablando (dice Mons. Meurin), el ser infinito noeésacio, sino, por el contrario, la plenitud de. $+a Cébala,
al despojar la idea del ser de todas sus formdssye@onserva solamente la idea abstracta de ®esigtsin
ninguna sustancia. Confunde, como después Hegsebrejue designa la existencia, con el ser quegrmkedsa
esencia o la sustancia (esse existentiae y essatias$. (...) Evidentemente, dan un doble sentido a labpa
'Ser', cuando afirman que la causa primera essahmtiempo, el Ser y el No Ser. Segun ellos, &eelporque
existe. Y el No Ser porque esta vacio de toda fauhstancial. (...) S6lo mediante este sofismandgaon el
significado de la palabra "Ser" ha podido la Cabtato antigua como moderna, darse a si mismaasa
filosofica" ("Filos.", pp. 65-66).

Este es el error de la Cabala o gnosis judiaydd es la corrupcidén de la nocién -metafisicabdes. Dios,
Ser Infinito y Absoluto en vez de ser consideradone la Plenitud de Ser, es concebido como la
Indeterminacion de Ser, y asi se logra identifexaDios el Ser y el No Ser, tal como lo hace lasgng el
pensamiento moderno a través de Fichte, Shelliftggel, por nombrar a los mas relevantes.

De lo expuesto, no cabe duda alguna que el Busme de la Iglesia postconciliar es obra del jsiahai y
por lo mismo impregnado de la C4bala o gnosis jsilf@éndose del liberalismo. El ecumenismo resigoa la
concepcion judaica de un cristianismo modernizédsie para convencerse de ello, por si fuera poedac
anteriormente dicho, el siguiente texto de Monda&mis refiriéndose a los judios falsamente coosers
marranos, como siempre se les apodd en Espafala ‘entrada puramente exterior de los Judios,ren u
cristianismo modernizado, es el medio de llegarllévar a este cristianismo sin dogmas, a esigignl
humanitaria, a esta Jerusalén del Nuevo Ordengsiedales hemos hablado. Ellos -los judios- erdraia
sociedad cristiana para ser un fermento de lilsgnali ("La Conj.", T. lll, p. 1233).

Ecumenismo y gnosis convergen en el mismo piapdéss la prueba mas rapida y breve; para ellda se
suficiente retener, Unicamente, este texto del &nWklle: "De aqui que la Cébala y los sistemasdsticos
terminen en una unificacion total de todas lagi@ties, razas, pueblos y culturas. Estas ideasim@ktismo
religioso y de la desaparicion de todas las difgesiones, aun y sobre todo las religiosas, esotatipica de
todo movimiento cabalistico y gnostico. Se advierida Cabala y en los distintos sistemas gnostintiguos
y modernos, y es, por lo mismo, la nota distintieatodos los movimientos esotéricos y masonicd3e (a
Cab™ p. 423). El ecumenismo, como podemos vergjare la perfeccion con este ideal gnostico-caimdiy
masonico de unificacién de todas las religionesdegaparicion de todas las diferenciaciones, bdscén
comun, lo cual es un diabdlico sincretismo religiogue atenta contra la unidad y la exclusividadiade
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Religion Catdlica Apostélica Romana y de su Igle&aulnica verdadera. Y por si fuera poco, esdal |
compenetracion entre el ecumenismo y la Cabala, cqge emplean los mismos términos. Juan Pablo Il
jcuantas veces nos habla de los judios como hesmamayores en la fel. Y hace mas de un siglo Des
Mousseaux sefialdo en su libro: "Ciertos corifeos jddhismo profesan abiertamente esta filosofia, que
corrompe el mundo cristiano y lo aproxima haciaslLos cabalistas llaman a los judios nuestrosepaeh la
fe, y sus jefes son los de la gran asociacion tsilzal conocida en Europa bajo el nombre de masdngre
Juif', p. 101), Para Vaticano I, los judios sos hermanos mayores en la fe.

El ecumenismo actual es la maxima expresidrsideretismo religioso de ello no puede caber ni la menor
duda. y no lo olvidemos, para destruir el crissam habia que vaciarlo por dentro dejando su apaaie
exterior, y esto por medio de la gnosis, como mebhojudaizar o cabalizar la doctrina de la Igle&ib.
gnosticismo es un sincretismo, decia el P. Meilei€lDe la Cab.", p. 136) y por esto se identifican
ecumenismo y gnosticismo. Pierre Virion se intear@gpn penetracion y agudeza: "¢Una iglesia universa
sincretismo de todas las religiones? Tal iglesigopnede concebirse si no es aceptando que es umdasol
creencia oculta en el fondo de todos los credo® &acretismo desembocaria en el esoterismol.G{b.
Mund., p. 189).

El Ecumenismo, hecho irreversible, en opiniorddan Pablo 1l como tantas veces lo ha dicho, &suafo
de la penetracion gnostica en la Iglesia en swgdiesde judaizar o cabalizar el cristianismo. BiBenismo es
el triunfo de la Cabala en la Iglesia y, por erdlesu disgregacion en si misma (solve) y de susoealdon
(coagula), segun los planes de la Sinarquia cawuswo Orden Mundial. La disgregacion de la Igldésiato,
doctrina y moral) y su reabsorcion dentro de langeé de la Revolucion, una vez vaciado por dentro y
guardando tan sélo su apariencia exterior, y poluexsi a la Iglesia al servicio de la contra-lglesiSinagoga
de Satanas y del Anticristo, es hoy casi un heé&hdsolve et coagula’ de la Revolucion, estan eamal
efervescencia para ganar la Iglesia al servicia @entra-Iglesia (Iglesia judaizada al serviciocSdganas)

Il. La Gnosis Vaticana a
Través de sus Autores Principales

Valiéndonos de los personajes que mas se destaeardluyeron en Vaticano Il, verificaremos la gisos
vaticana.

Entre los inspiradores mas renombrados del Gon¢aticano Il tenemos a Henri de Lubac, Rahner y
Maritain, los cuales estuvieron imbuidos de gnosis.

Henri de Lubdtquien, por sus méritos ecumenistas, fue premiadcetcapelo cardenalicio por Juan Pablo
Il como muestra de aprecio y agradecimiento deeitsu gran admirador y seguidor.

El P. Meinvielle, al referirse a la corriente amatista con su consecuente inmanentismo y lagdsag
consecuencias, en lo relativo al tratado de lai@nacdel orden sobrenatural, no titubea en afirfidenri de
Lubac, con su 'Surnaturel' es evidentemente et auds representativo de esta corriente gnoéstiedalistica.”
("De la Cab.", p.422).

La misma observacion hace el Cardenal Siri qdiee: "En 1946, publicé su libro ‘Lo Sobrenatyrdinde
expresa todo su pensamiento de entonces. Afirmadalgorden sobrenatural esta exigido necesariagnpemt
el orden natural. Como consecuencia de este cantaptmente se derivaba que el don del orden sahreal
no es gratuito porque es deudor de la naturaleztonEes, excluida la gratuidad del orden sobreaktla
naturaleza, por el hecho de existir, se identifica o sobrenatural” ("Getsemani”, ed. Cete, AiR81, pp.
57-58). Y como advierte mas adelante el Cardo &im toda sagacidad y claridad: "Esta no-gratuidield
orden sobrenatural -en cada caso particular- cenfcilmente a una especie de monismo césmico, a ul
idealismo antropocéntrico” ("Get.", p. 63), lo guadmo ya sabemos, es caracteristico de la gribsik el
antropocentrismo de Vaticano Il y de Juan Pabliethle aqui su explicacion.
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Karl Rahner cuya influencia en la Teologia madey en el Concilio Vaticano 11 no ha sido pocan-goan
influencia en el pensamiento de Juan Pablo lle@s,su cristianismo implicito o anénimo, otro de hefastos
paladines del modernismo que no escapa a la idiae® la gnosis. El Padre Meinvielle subtitula aeosus
capitulos: "El gnosticismo de Karl Rahner” ("DedJab.", p.438).

El Cardenal Siri, quien dedica a Rahner todeapitulo en su libro "Getsemani”, dice: "La condéépdle lo
sobrenatural necesariamente vinculado a la naaar&lemana esta claramente propuesta por Karl Rdesde
los afios 1930. En su tesis 'Geist im Welt' preseitidamente esta concepcion de lo sobrenaturgiraoito.
Veinte aflos después, y durante los mismos, lasopitipnes han sido desarrolladas ampliamente. &svec
podemos creer que Rahner rechaza la tesis del IRibde, pero pronto nos damos cuenta de que, édaga
Rahner sigue la misma idea y hasta la rebasa".(',(pe2).

Vemos asi como de Lubac y Rahner rechazan éaddda gratuidad de la gracia, lo cual es un gesxa
teologico y una herejia enorme.

Rahner esta influido por Hegel; el Cardo Sirideja duda de ello: "Es necesario notar enseguidaeqtre
los escritos de Karl Rahner, por una parte, elcpia dialéctico hegeliano es flagrante -como HHKiisg
mismo, discipulo incontestable de Karl Rahner,tlstigua " ("Get.", p.72). La dialéctica, no lo idemos,
consiste en buscar la contradiccion en la esensmande las cosas; y asi, la dialéctica es el fgon@ismo
de la Revolucion.

La dialéctica, como busqueda de la contradiceibta esencia misma de la cosas, ha penetradolglesia a
partir de Vaticano Il. La Iglesia postconciliars@acteriza por la busqueda de la Verdad, como sstuviera
en la posesion de la misma. Hecho sefialado tastas \por Mons. Lefebvre. La Iglesia postconcil&aen
busca permanente de la Verdad... {de qué verdati? \dgdad de la dialéctica; de la contradiccionlan
esencia misma de las cosas y que, una vez dedesbise neutralizan a través del didlogo en lasgdel
Ecumenismo.

Mas aun, Rahner no deja de afirmar, como grosiie es, la identidad esencial entre Dios y eldrem'De
todos modos, Rahner declara que la esencia essi@manén Dios y nosotros: '‘Cuando el Logos se hace
hombre... este hombre en cuanto hombre es predisamacautomanifestacion de Dios en su auto-exqmesi
‘en efecto, la esencia es la misma en nosotrosBl;emsotros la llamamos naturaleza humana'. Abaa,
manifiesta cosa es que Dios y el hombre tienen isane esencia y que nosotros, segun Karl Rahner, le
[lamamos simplemente 'naturaleza humana™. ("Geip.79-80). Esto es gnosis pura. Por tanto, cuandc
Vaticano Il y Juan Pablo Il hablan del hombre coeadmagen y semejanza de Dios hay que tener asfo m
presente. Igualmente cuando se recalca que Cistmén de Dios Padre) revela al hombre el mistéeio
hombre, es decir, su parte (particula o chispaligne de la divinidad.

La penetracion gnéstica con Rahner es claridimaamente un ciego no podria no verlo. Las caresegas
son tremendas pues todo el mundo sabe la graemndilu de Rahner en Vaticano Il y en Juan Pabilo IlI.

Jacques Maritain (1882-1973) es otro de loscypales personajes que mas influyeron en el Cancili
Vaticano Il. De él, y refiriéndose a la CabalaPeMeinvielle dice categéricamente: "La Cabalag/distemas
gnosticos exigen asimismo una Unica dimension tlgadaza y gracia, razon y revelacion, filosofigeglogia,
Iglesia y munda Esto es una consecuencia ineludible de la confrepzibalistica y gnéstica, derivada de su
emanantismo total que tiende a confundirlo y uarfw todo dentro del mas radical y absoluto monisb®
agui que sea esencialmente cabalistica y gnéstidantativa de Maritain, en su Humanismo Integadl,
pronunciar su ‘cristiandad laica’, es decir, un doucristiano de una unica dimensién. Por esteedlazarse la
subordinacion del mundo a la Iglesia, se ha derémers primero, un movimiento de igualdad entre noued
Iglesia, luego de fusion de la Iglesia con el myndoon ello la secularizacion. El cristianismatay secular
propiciado por los teélogos progresistas no es@msecuencia de la Cristiandad laica". ("De la.C§423).
De este modo, queda desvelado el fondo esencianecabialistico y gnostico del "Humanismo Integrad” d
Maritain, que transmitio al Concilio Vaticano ligge nutre todo el Ecumenismo.
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La misma imputacion que hace el Caro Siri codérdiubac -quien niega la gratitud de la Gracidadwce
también el P. Meinvielle a Maritain: "las expresgermque usa Maritain: ‘'ordenacion directa con lolabs, 'la
persona reclama la sociedad y tiende siempre &pakarla hasta que entre por fin en la socied&@la®s 'en
una sociedad que es el cuerpo mistico de un Dicareado’, 'la persona pide ver la causa primerauen
esencia’, 'pide ser libre sin poder pecar', noveman, repetimos, con la absoluta sobrenaturatighadrden de
la gracia y de la gloria, y particularmente conpehsamiento tomista en esta cuestion” ("Criticalade
Concepcidn de Maritain sobre la Persona Humana'Neestro Tiempo, Bs.As., 1948, pp.80-81).

El Cardenal Siri no deja de dedicar a Maritaincapitulo de su libro, que revela para nosotrasagicter
gnostico del pensamiento de Maritain al referiré@sados absolutos en su "Humanismo Integral” &ci@n al
Progreso: "'Asi crece la historia humana, porqueetrata de un proceso de repeticion sino de sijrag de
progreso; crece como una esfera en expansion,éackrge a su doble consumacion: en el absolutoaje, ab
donde el hombre es dios sin Dios, y en el absaleatarriba, donde es dios en Dios'. Estos absototostituyen
una especie de secreto intimo de todo el pensamdmtMaritain y, se podria decir, también de toda s
sensibilidad". ("Get.", p.94).

Estos dos absolutos que constituyen una esged@ecreto intimo de todo el pensamiento de Maritagun
afirma el Cardenal Siri, es nada mas ni nada mgnesla gnosis cabalistica de Maritain. Solo un gods
puede concebir al hombre como un absoluto, comdiasy un dios sin Dios, absoluto de abajo. un @ios
Dios, absoluto de arriba. Estos dos absolutos, eliceardo Siri "son la base de todos sus escraos, el
leitmotiv y el prisma fundamental a través del cualél todas las cosas, desde las pequefias hastata
grandes” ("Get.", p. 94).

La gnosis de Maritain no puede ser mas patenteanifiesta. Si buscasemos el origen de la gnasis e
Maritain, el siguiente texto del Padre Julio Me&i\a nos lo puede aclarar:

"El maritainismo, al ver en la materia la cadgatoda imperfeccién. se acerca al neoplatonisnaolgs
sistemas gndsticos que ven en la materialidadselteglo de una caida ontologica y hacen de la raatér
principio del mal. Por eso Maritain en vez de cato@ perfeccion moral del hombre en la ordenadérsu
conducta a las normas eternas que Dios le dict® api@tura que es, tiende a hacerla residir enlibaeacion
de la materia; y en vez de hacer residir el peeadon apartarse de esas normas, lo hace consistitaecaida
en la materialidad” ("Crit.", p. 44).

La veta gnostica de Maritain queda también jadke en el maniqueismo, al cual se aproxima suap@esto:
"No evita incurrir en el error de los maniqueosdacepcion maritainiana de que, hablando absolut@Enes
mejor, e imita mejor las perfecciones divinas umeattira intelectual que un conjunto compuesto de
irracionales y de la creatura intelectual” (Ibpd.105).

El ecumenismo estd henchido de gnosis, al igualtoda el pensamiento moderno, pues como di€e el
Meinvielle: "Hay una continuidad total entre Manitacon su cristiandad laica, Congar con su autoaahel
mundo frente a la Iglesia, Schillebeckx y Rahner s cristianismo implicito del mundo, y Robinsattjzer,
Hamilton, Harvey Cox, con su secularizacion congptidl cristianismo. Una cosa trae la otra. La Bgigue
su camino riguroso e irreversible" ("De la Cab."483).

lll. La Gnosis personalista

El personalismo que tiene por idebdlogo a Maritapoy propalador a Mounier no escapa en consecuanaia
contaminacion gndstica, sino que es su mas refiexgaesion. Conviene advertir, en primer lugar, que
Vaticano Il en este punto no hace mas que seguipdsos de Maritain, quien fue refutado por el radbie P.
Julio Meinvielle en su libro "Critica de la Concépt de Maritain sobre la Persona Humana", ed. Moest
Tiempo, Ss.Aires 1948, por incurrir en el errolalberejia pelagiana (0 neo-pelagianismo persdaglis
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Considerar que el hombre se ordena -0 comudioactamente a Dios por sus propios actos volwdayi
libres, es un error que reaviva la herejia pelagignacias al pensamiento de Maritain, que corrrel el
personalismo marco su huella en el Concilio Vatickn

Dicho Concilio, al igual que su maestro Maritaieivindican la dignidad de la persona humanaadad
trascendencia, que le permite ordenarse directanediatamente con Dios (lo Absoluto), de tal mode g
Maritain llega a decir que "la persona tiene urgnidiad absoluta porque estad en una relacion dicetdo
absoluto, en el cual solo puede encontrar su garfieralizacion” ("Les Droits de I'Homme", Desclée d
Brouwers, Paris, 1989, p.22). Queda asi planteaddn¢esis por Maritain toda la preocupacion dedHgglel
mundo moderno tal como lo reconoce Rocco Buttligidiste tema de la relacion entre lo finito ynéniito
es el corazon de la dialéctica hegeliana y, soste similar, de toda la cultura moderna. Esta hentado
secularizar la gran afirmacion cristiana del entageren Cristo, de lo finito con lo infinito predando esta
conclusién como realizada en virtud de la fuerz@rsama de la naturaleza, de la historia o del henybno
como acto gratuito de Dios de hacerse presenteaggrdcia” ("EI Pensamiento de Karol Wojtyla", ed.
Encuento, Madrid 1992, pag.64). Queda asi refldmdata profundamente hegeliana no sélo de Mar##io
también de Henry de Lubac como de Juan Pablo II.

Atribuir a la persona humana en cuanto a taki@); una ordenacion (o comunicacion) directameidiata
con Dios es suprimir, se quiera 0 no, el fundameut® distingue el orden natural del orden sobreaktu
adjudicar a la persona humana prerrogativas que cdiresponden al orden de la gracia. Y como el P.
Meinvielle sefiala: "Pretender que la persona hurramauanto tal- tiene derecho a una comunicadiéctd e
inmediata con Dios en su Divina Deidad, seria incen el grandisimo error de los pelagianos dea ga
pueden considerarse inmunes algunas expresiondfadein” ("Crit.", p.77), lo cual podemos extendsr
mismo Concilio Vaticano Il y a Juan Pablo Il. Senpoende asi todas aquellas expresiones tan reitecsl
Concilio y de Juan Pablo Il sobre la transcendend#adignidad de la persona humana en relacid@ttdircon
lo Absoluto.

Sin la gracia y el orden sobrenatural que @sfdi¢a, no hay ni puede haber ordenacién directha®bre a
Dios. La Teologia catolica ensefia a través de Saomas que: "la gracia santificante ordena al hembr
inmediatamente a la union del fin dltimo" (S.THLlg. 111, a.5) es decir, a Dios. Lo contrario @go
pelagianismo.

El P. Meinvielle advierte asi: "la comunicacidinecta e inmediata de la criatura intelectual Boos no se
verifica sino en el plano sobrenatural y de ningiodo en el natural. No son, por tanto, las exigende la
persona humana, en cuanto tal, sino las del omlersatural, completamente gratuito e indebido'ti¢'C p.
82). Pues de lo contrario, caeriamos en el ernourti@ado por el Cardenal Siri en su libro "Getseifman 58
(Cf. p. 15 de este trabajo), haciendo alusion ariHin Lubac, quien suprime la gratuidad de la gra€rror
gue en términos maritainianos se pregona valiéndeda dignidad de la persona humana hecha a imagen
semejanza de Dios, como tantas veces recalca ibém IP

El Cardenal Siri sefiala que "la nocion de imdinel anhelo de infinito, expresan la posibilicad tiene el
hombre para entrar en contacto continuo con laigdd de Dios. Pero, no se puede decir que estdcadb
infinito signifique que el hombre pueda participar identidad de la infinidad divina" ("Get.", Al)6

Dentro de este contexto se comprende el penstorde Juan Pablo Il cuando se refiere en su TiBigno de
Contradiccion”, a la mentalidad moderna que se apoy la afirmacion de la transcendencia de la parso
humana, tipica del personalismo.

Tal es la importancia de la transcendencia getaona humana para Juan Pablo Il que "la Igtesiauestro
tiempo se ha hecho particularmente consciente tdevesdad y, por ello, a su luz ha logrado redefeni el
Concilio Vaticano Il su propia naturaleza" ("Sigetl. BAC, Madrid, 1979, p. 24).

La ordenacion o comunicacion directa e inmediata Dios tal como la concibe Maritain, Vaticang Isus
seguidores mas fervientes como Juan Pablo Il, adicen la gratuidad de la gracia y de todo el orden
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sobrenatural, haciendo de ello una exigencia dkglaidad de la persona humana que en su transagaden
reclama la vision beatifica.

Conviene tener en cuenta, como bien explica.eM@nvielle, que aun en el orden sobrenatural "la
comunicacién inmediata de Dios a la persona humsenatificada por la gracia no se verifica tan
inmediatamente como si no fueran necesarios prasieEs internos y externos; es necesario, poado,lque
la persona humana, al menos con voto implicito,etdanposicion que le corresponde dentro de lailgles
Sociedad Sobrenatural; por otro lado, que se ubideleidamente dentro del orden universal por el
cumplimiento de la Ley Natural, y aun dentro deleor social-politico por el cumplimiento, tambiée, lds
preceptos naturales correspondientes” ("Crit.82).

Luego es falsa la postura de Maritain que exddéiatal modo la dignidad de la persona humana y su
trascendencia, como si por si sola se ordenaraddir sus propios actos voluntarios y libres,gddrecho de
ser persona (error pelagiano) y que, en el supwaso que cuente con la gracia, sera para ddstitiersu
gratuidad, haciendo de ella una exigencia (y nalam absolutamente gratuito) de la dignidad de fagra
humana que, al ser hecha a imagen y semejanzaodedaiama ver su esencia en su divinidad en lgpoeae
encontrar su perfecto acabado y realizacion. Eget personalista y en definitiva gnéstico de ¥aatio 11

IV.La Gnosis de Juan Pablo Il

Juan Pabilo I, Papa ecumenista y personalistajp@iencia, encarna el ideal de la gnosis cabdlestando
a la Iglesia a su mas terrible crisis que solo hmaresar en la gran tribulacion de los ultimos tiesyon la
pérdida casi total de la fe, en la mas espantosasdapostasias. Este misterio de maxima iniquidaece ser
el gran secreto de Fatima practicamente puestb“ardex” por el propio Vaticano, sepultandolo parampre,
no queriendo hablar mas de él.

Para probar el gnosticismo de Juan Pablo llabestbfrontar lo que €l mismo dice y hace con louesfo
respecto a la gnosis del ecumenismo y la de sesmaEes mas relevantes como de Lubac, Rahner ydifari

La gnosis cabalistica del Ecumenismo recae shlae Pablo Il al ser su principal propalador.

Juan Pablo Il sigue la linea de Lubac, Rahnilayitain y éstos, al ser gnésticos, hacen que Radnto I
siga la misma linea gndstica, no hay escapatorigst¥ es lo que vamos a ver ahora, no sin antagacjue,
en primer lugar, la formacién artistica de Juanlddibfue gnéstica por medio de su director Miedays
Kotlarczyk, que fue gnostico y con quien tuvo geamistad y estima, al punto de prologar -siendo Veoty
Cardenal-, un libro de su antiguo profesor de ¢edtros lazos estrechos entre Kotlarczyk y Karoltylo se
manifestaran incluso cuando este ultimo, siendal€al de Cracovia, escriba la introduccion deblithe su
antiguo profesor de teatro” (Daniel le Roux, "Reemaimes-tu?”, ed. Fideliter, 1988, p.64).

Como dice Le Roux hay un "lazo directo entrel&wokzyk y la teosofia”, (Que es una especie detmigs0)
y cita el libro "El pensamiento de Karol ojtyla"ldeofesor Rocco Buttiglione: "Sobre la relaciérirenas
palabras y las cosas, Kotlarczyk lee y medita mdos de la tradicion teosoéfica (de Helena Petrovna
Blavatsky), de fonética y de linguistica (Otto Jaspn), de la tradicion hebraica (Ismar Elbogamdiéndolo
todo en una sintesis personal” ("Pierre.", p. 63).

Rudolf Steineét uno de los sucesores de Blavatsky, junto con ABeieant, eran la cabeza de la sociedad
teosofica, cuyo cristianismo era "un cristianismdsrico, adogmatico y, claro esta, evolucioniskas. medios
de difusion del teosofismo steineriano fueron ysigsiendo el teatro, la danza, etc..." ("Pierpe."63). Es
decir, que el teatro era el medio de difusion dedaofia, del pensamiento gndstico con pretensiongtianas.
De aqui la relacion entre Woijtyla, Kotlarczyk, teay teosofia: "Kotlarczyk no se apoyaba solamentae el
romanticismo polaco, sino también sobre los mistidel Este y del Oeste y sobre Rudolf Steiner y su
Goethéanum a Dornach. Convencido de su potendiyaba la palabra, el Logos" ("Pierre.”, p. 63)a"
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teosofia se dice (Mons. Delassus) la esencia mdgnkas religiones pasadas, presentes y futurasl ("L
Conj.", T.ll, p. 729).

"Nosotros sabemos -dice Le Roux- que Mieczyskatlarczyk leyé y meditd los textos de la tradicion
teosofica de Helena Blatratsky con el fin de elabsu sintesis personal sobre la relacion entrpdkbras y
las cosas". ("Pierre."”, p. 83). Y el teatro es edlmde manifestarlo, no lo olvidemos.

La gnosis le viene a Juan Pablo Il de su tiguwantud a través del teatro. Luego la cultivarda tas
corrientes del pensamiento moderno, adhiriéndoge aubac, Rahner y Maritain por nombrar a los mas
notorios. El personalismo sera la corriente madata de este gnosticismo, que tergiversa las vesdads
excelsas de la Doctrina Catdlica sobre Dios y mspal hombre. Con relacién a este ultimo se déEsvila
nocion de imagen de Dios (Imago Dei) y capacida®ids (Capax Dei), con el consecuente deseo nateral
ver a Dios con lo cual se afecta el orden de leignasu absoluta gratuidad.

Tenemos asi, como de Lubac, Rahner y Maritaiarsenizan y complementan dentro del mas acabadc
personalismo gnostico-cabalista. El personalisrtaa invirtiendo las nociones sobre la capacidaDids, la
imagen de Dios, el deseo natural de Dios, conuniiée en una de las mas grandes herejias en la cu
convergen y se sintetizan casi todas las anteribi&®i de Lubac, niega la gratuidad de la grgmaa quien la
gracia es exigida por la persona humana. Karl Rdbrmmismo, con su cristianismo implicito, anéninaeas
todas que Juan Pablo Il comparte y reparte propgsunecumenismo gndéstico-personalista.

No exageramos, hagamos la confrontacién entig Pablo Il y los personajes que mas influyeron suon
pensamiento liberal y modernista, para ver la ocoidad y la aceptacion de las ideas fundamentales.

Juan Pablo Il no deja de hacer alusion cadajuezpuede a la nocion de infinito y a las consetiasrgue
conllevan referidas a Dios y al hombre. En "Sigmo @ontradiccion™ Juan Pablo I, aun siendo todavia
Cardenal, resalta la mentalidad moderna en torlaot@nscendencia de la persona humana: "La meadali
moderna se apoya en la experiencia del hombrdy &firmacion de la trascendencia de la personaahantl
hombre se supera a si mismo, el hombre debe sspeaasi mismo. El drama del humanismo ateo -tan
agudamente analizado por el padre de Lubac- ceraistiespojar al hombre de este su ca racter hceuzl,
en destruir su definitiva significacion persondlhBmbre se supera tendiendo hacia Dios y de ese supera
los limites que le imponen las creaturas, el esppal tiempo, su propia contingencia." ("Sig., RA-22).
También se hace patente el significado del ateispmoo una negacion de la transcendencia de la @erson
humana que alcanza lo infinito, quedando involugsdds ideas subyacentes de capax Dei, imago Besgo
natural de Dios, como veremos, y que caracteritrgersonalismo: "La trascendencia de la personaala
estrechamente vinculada con la referencia a Aquglsge vincula con la referencia a Aquel que esbtan
totalmente Otro, porque es infinito" ("Sig.", p.)2Ra relacion entre transcendencia e infinito lasac Ahora
veamos la proyeccion: "El hombre posee el conceetla infinitud (...) La infinitud encuentra, pues €l, en
su inteligencia, el espacio adecuado para acepdguel que es Infinito, Dios de inmensa majestad;.este
Dios confiesa el trapense o el camaldulense eridsude silencio. A El se dirige el beduino en etieeo,
cuando llega la hora de la oracién. Y tal vez témlal budista, que, concentrado en su contemplagidgifica
su pensamiento preparando el camino hacia el rAtv@ig.”, p. 22). Se ve asi como para Juan PHpkd
hombre en su transcendencia, con su nocion detmfse eleva hacia Dios sea cual sea su culteencia. El
hombre por ser persona y como tal, transcendesgeg la comunicacion directa y personal con lo Aldso
con Dios Infinito. Es esta trascendencia persaia lo que constituye la oracion y por esto "l@d@ del Dios
viviente congrega a todos los hombres, que en gigalfprma toman parte en esta maravillosa trasaoesid
del espiritu humano... La manifestacion de estxéradencia de la persona humana la constituyetadorde
la fe..." ("Sig.", p. 23). Juan Pablo Il no dejardpetirlo: "EI hombre recibe de Dios su dignidadrecial y con
ella la capacidad de trascender todo ordenamieatta dociedad hacia la verdad y el bien" ("Centasim
Annus" n° 38). "...la esencial 'capacidad de tnadercia’ de la persona humana” (lbid., n° 41)Ja"dignidad
trascendente de la persona humana, imagen vigdeas invisible" (Ibid., n° 44).

Esta "maravillosa transcendencia" que Juan Raplone de manifiesto como si fuera la gran Resiélg la
panacea del saber, es lo que le llevo incluso eetony redefinir la Iglesia segun la éptica delge@alismo.
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La nocion de infinito a la cual hace referenlzian Pablo I, es la misma que lleva al CardenabSlecir,
hablando del P. de Lubac y de su negacion de lgugtale la gracia: "El razonamiento fundamentadqeri
expresarse de esta manera: el acto intelectuatdraggo la posibilidad de referirse a la nociériafinito;
por lo tanto, lo sobrenatural esta exigido en ssnmoi por la naturaleza humana" ("Get."”, p. 58). €06
concluir con sencillez y logica, que no sea safta, que la referencia a la nocion de infinitaigica
automaticamente que lo infinito sea comprendida? Es muy grave, pues, emitir como principio qae |
referencia al orden de lo infinito implica que tercia de lo infinito sea la naturaleza humanaé('Gpp. 60-
61), lo cual recae directamente también sobre Baaio II.

El deseo natural de ver a Dios es otra de ladades que el ecumenismo gnostico-personalistaalgsv
tergiversa, pues "de todas maneras, el P. de Lhddzla de un ‘deseo natural absoluto' de la viséoDids. Esta
nocion del deseo natural absoluto, a pesar de todassfuerzos especulativos empleados, exclugeataidad
de lo sobrenatural, es decir de la vision beatifi¢&et.", p. 65), lo cual es otra de las pretens® del
personalismo neopelagiano que Maritain encabezaed®o el P. Meinvielle afirma en un importantetoeXEl
planteamiento maritaniano, en efecto, exige quatrdeuyan a la persona humana, en cuanto a suagondie
persona, prerrogativas sobrenaturales que, sedaoltaia catolica, exceden a la capacidad denatiaaleza
creada o creable; luego la exaltacion y sublimad&rhombre al consorcio de la divina naturalezagas una
gracia, sino una deuda o exigencia reclamada ppersona humana, en su condicién de persona” (" Gyit
167). He aqui la pretension del personalismo, pséhe que feu ya calificada depelagianismo (Cf. arésa,
p.21) y que el P. Meinvielle vuelve a ratificar:i"dé diga que no incurre en la herejia pelagidn&rit.”, p.
166).

Juan Pablo Il no deja de decir, cada vez qudeuepitiendo Vaticano Il, que Cristo revela afhoe y que
el misterio del hombre se esclarece con y en denusde Cristo, etc. Pues bien, esta nocion esdena que el
Cardenal Siri imputa a Henri de Lubac: "El Padrd.deac dice, que Cristo revelando al Padre y relefzor
El, acaba de revelar el hombre a él mismo. ¢Cuéti@ser el significado de esta afirmacion? O Cesto
unicamente hombre, o el hombre es divino" ("Gg1.60). Grave alternativa plantea el Cardenal Bigs
cualquiera de las dos comportan la herejia, lagranes la herejia arriana y la segunda la hergpatiga por
excelencia. Y como dice el Cardenal al final delrgfa: "De ahi, sin quererlo conscientemente, se ab
camino al antropocentrismo fundamental”.

Aqui tenemos el origen del antropocentrismo gye@aga por doquier Juan Pablo II: "En realidachisterio
del hombre soOlo se esclarece en el misterio debd/étncarnado... Cristo, el nuevo Adan, en la misma
revelacion del misterio del Padre y de su amor,ifleata plenamente al propio hombre" ("Redemptor
Hominis", n° 8).

Otra idea tan querida de Juan Pablo Il, y quioiaa de Rahner, es la famosa unién de Cristo cdo t
hombre por el hecho de la Encarnacion, repetidia lhsansancio (Cf. "R. H." n° 8-13-14-18).

El antropomorfismo patente de la nueva religgdstconciliar no es mas que el caracter gnoéstibalsico
gue la nutre. Antropomorfismo que es un verdadetmpoteismo.

Para Juan Pablo Il la Revelacién, la gran notjoidjeto de su predicacion es el misterio (gramete) que
Cristo manifiesta al hombre, que como El (Cristagen del Padre) nos desvela lo que es el hominbiéa
imagen de Dios): es el caracter divino del homlorgjue Cristo nos revela. Por eso el misterio dehlire se
esclarece con el misterio de Cristo encarnado. dssla sintesis de la gnosis que Juan Pablo Ibpepomo la
gran Revelacion para el hombre; asi se explicafrdass confusas para el nedfito, pero deslumizaam el
iniciado en las verdades de la gnosis: "Jesucestel camino principalde la Iglesia. EI mismo, es nuestro
camino 'hacia la casa del Padre' y es tambiémeaihcahacia cada hombre. En este camino por el gnduce
Cristo al hombre, en este camino por el que Cestane a todo hombre, la Iglesia no puede seridateor
nadie". Y la razén nos la da el mismo Juan Pabpmudésto que "aqui se trata por tanto del hombrt®adan su
verdad, en su plena dimension...", ¢cuél es estandion?: "Se trata de 'cada’ hombre, porque caaldaisido
comprendido en el misterio de la Redencion y calaeao se ha unido Cristo, para siempre, por nubzlieste
misterio” ("Redemptor Hominis", n® 13), misterio BeRedencion que es la prolongacion del misteeidad
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Encarnacion por la cual Cristo se une con cada hartiBor esto precisamente, Cristo Redentor, carttas
dicho anteriormente, revela plenamente el hombrmiamo hombre. Tal es -si se puede expresar asi-
dimensién humana del misterio de la Redencion. $Em dimensién el hombre vuelve a encontrar la gzad
la dignidad y el valor propio de su humanidad. Emisterio de la Redencidén el hombre es ‘confirmadsél
hombre que quiere comprenderse hasta el fondordessio... debe "apropiarse’ y asimilar toda ladeedlde la
Encarnacion y de la Redencidén para encontrarsenaissio...”, lo cual llevara al hombre a una "prafan
maravilla de si mismo...". Esto sera el "profundtupor respecto al valor y a la dignidad del horhgte "se
llama Evangelio, es decir, Buena Nueva" ("Redemptominis”, n° 10). Esta es la gran Revelacion, el
Evangelio, la Buena Nueva de Vaticano Il y de Jeablo Il: la gnosis, que revela la divinidad defnboe. En
esto consiste "el primado del hombre" ("L'Ossemeat®omano”, ed. Espafiola 22/3/91, p.6, col.4) ygsbo
seguira repitiendo que "hay que amar al hombreysoes hombre; hay que reivindicar el amor del herpor
el hombre en razon de la particular dignidad queepd("L'O.R.", ed. Espafiola 22/3/91, p.7, col. 1).

Este es el gran tema de la predicacion de Jahlo M, en concordancia con Vaticano I, y reafimdo mil
veces: "Llevar la plenitud de la Palabra de Dios @ente, dirigir su mirada hacia el misterio destor
ayudarles a entender la dignidad humana y el sigulid de la vida en clave de Redencion es el suprem
servicio de la Iglesia a la Humanidad". Si, en elake Redencién, la cual consiste, como expresa cinc
renglones mas abajo, en el "principio de la Enacadnd, que es "la unién de Cristo con cada ser maha
("L'O.R.", ed. Espafiola, 7/8/88, p. 9, col.2).

Para que no quede ni la menor duda que la ataverdad-clave a la cual Juan Pablo Il se ref@tatemos
el siguiente texto: "En la base de todas mis egbmes de cara a una fraternal solidaridad y ast@ba la
verdad-clave proclamada por el Concilio VaticandcllHijo de Dios con su Encarnacion se ha unidasierto
modo, con todo hombre" ("L'O.R.", ed. Espafiola /88, p.7, col. 2).

Este es el nuevo Evangelio que Juan Pablo Hevee proclamar cuando dice: "Vengo para proclarhar e
Evangelio de Jesucristo a todos los que librem#ggeen oirme... a proclamar una vez mas el mesdaje la
dignidad del hombre, con sus derechos humanogmnaddies” (Ibid., col. 3).

Para Juan Pablo Il "a través de la Encarnabios ha dado a la vida humana la dimension queiadar al
hombre desde sus comienzos y la ha dado de maeinitich" ("Redenptor Hominis", n° 1). Por tante,
Encarnacion da, de manera definitiva, para sienmpregue quiso dar desde sus comienzos: la salvaon
vision de Dios cara a cara, la vida eterna; lajfeete la salvacion universal de todos los homlpes) que,
para Juan Pablo Il, bajo su éptica gndstica esperdor de la verdad. Este es el "nuevo humangistano”
del que tanto habla ("L'O.R.", ed. Espafiola 7/@Bl/p. 9, col. 4).

Esta idea o verdad-clave Juan Pablo Il la toen&ahner, cuyo gnosticismo como ya vimos no ofcexta:
"Kan Rahner, S.J. (dice el P. Meinvielle) ha sisiepado, quizas con excesiva fuerza, lo que éldlam
cristianismo invisible, que seria efecto de unasagracion de la Humanidad por la Encarnacion éeby.

(...) 'Al hacerse hombre el Verbo de Dios, dice Rath la Humanidad ha quedado convertida real-
ontolégicamente en el pueblo de los hijos de Cdag, antecedentemente a la santificacion efectivaada uno
por la gracia'. 'Este pueblo de Dios que se extigadto como la Humanidad'... 'antecede a la azgeidn
juridica y social de lo que llamamos Iglesia'.or'Btra parte, esta realidad verdadera e histdiétgpueblo de
Dios, que llamamos Iglesia en cuanto magnitud sggiaridica... puede adoptar una ulterior conaeation en
eso que llamamos lIglesia'.:. 'Asi, pues, donde yaemedida que haya pueblo de Dios, hay también ya,
radicalmente, Iglesia, y, por cierto, independieii¢ela voluntad del individuo'... De aqui se sigue todo
hombre, por el hecho de ser hombre, ya pertenadeatmente, a la Iglesia. Esta pertenencia radhggalica
una actualidad de pertenencia que no era admitidaSpnto Tomas, quien hablé sdlo de pertenencia er
potencia, y que es la admitida corrientemente hegtih por los tedlogos. Esta pertenencia actualkjuino
plenamente desarrollada, da todo derecho paraansideremos y llamemos ‘cristiano’ a todo hombrespo
hombre." ("La Iglesia y el Mundo Moderno”, ed.ThapBs.As., 1966, pp. 143-144). "Estar unido erepoia
-explica el P. Meinvielle- significa que puedenagestnidos pero no que lo estan efectivamente; émétaen
cambio, la unién de la Humanidad en Cristo sed&ad vale decir, en raiz, y por lo mismo actaalnque no
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plena. Esta actualidad de la union es lo novedesRahner y también lo antojadizo y falso. De esa ith
de servirse E. Schillebeckx para su elucubraciégquenidentifica Iglesia y humanidad” ("De la Calp."374).

La influencia de Rahner tanto en Vaticano Il ccgn Juan Pablo Il es patente, practicamente akidda. La
evidencia no se puede negar, los hechos estavisida

“"No cabe duda -dice el Cardenal Siri- que aqlirier altera radicalmente el pensamiento y la fa tesia
a proposito del misterio de la Encarnacion del @date Dios en Jesucristo tal y como se afirma évahgelio
y en la Tradicién: 'Si en general, la esencia aehlire se entiende, en este sentido ontolégicotesxisl,
como la transcendencia abierta... al ser absoktDids, la Encarnacion puede presentarse, porguiasie,
como el cumplimiento absolutamente sublime (siecmimpletamente libre, gratuito y Unico) de aquelle g
generalmente significa hombre™ ("Get.", pp. 85-86)

Rahner es un gndéstico acabado (de pies a calegaparece exagerada a mas de uno esta afirmtanio
tajante, nos remitiremos a algunas proposicionkfscadas por el Cardenal Siri como desconcertagtesno
hacen mas que manifestar la concepcidon gndsticatai@s por ejemplo algunas proposiciones
desconcertantes: 'Se podria definir al hombre caqmello que surge cuando la auto-expresion de Bios,
Palabra, se lanza por amor en el vacio de la nadRigs... Si Dios quiere ser no-Dios, apareceahhre,
podemos decir, verdaderamente él, y nada mashe&ssario decir de Dios, a quien nosotros profesano
Cristo, que esta precisamente donde estamos n®sog0lo ahi podemos encontrarlo'." ("Get.", p.. Qi
pues, para Rahner, alli donde esta el hombre ésta &to es gnosticismo bien refinado. Al iguad @orella:
"Por consiguiente, basta referirse al cumplimietola esencia humana para aceptar al Hijo del Hombr
Cristo, porque en El, Dios ha asumido el hombrer o0, quien (por mas lejos que esté de cualquiere
revelaciéon explicitamente formulada en forma vérbakpta su existencia, y luego su humanidade, s
sin saberlo, dice si a Cristo. Quien acepta complehte su ser-hombre... acepta al Hijo del honplargue en
El, Dios ha aceptado el hombre™ ("Get.", p. 8®oyno advierte muy agudamente el Cardenal Siri:d'Rler
todo eso resulta sutilmente quizas, pero muy clende la inutilidad del acto de fe y asi se destrury dato
fundamental. El acto de fe se vuelve inutil porgnemi esencia esta Dios; porque todas las accimereEn a
Dios como Autor; el acto de fe presupone otra réhaentre el hombre y Dios, entre criatura y eladm. Si
acepto a Cristo por el mero hecho de 'aceptar emoées, el acto de fe es una sin razén" ("Get.88). Esto es
tremendo, pero no es mas que la gran herejia gaasti siempre, y es, por un misterio de verdadéeyaidad,
la doctrina de la Iglesia postconciliar.

Es entonces asi como Karol Wojtyla (que aunradPapa), emparentandose con Rahner, puede foramaar
de sus herejias: "Todos los hombres, desde elipiondel mundo y hasta su final, han sido redimigos
justificados por Cristo y por su Cruz" ("Sig.", 1l3). Si, herejia, pues si todos los hombres ssfifipados,
¢quién se condena?: nadie. Lo cual es herético.

La correspondencia entre el pensamiento de Bahlo Il y Rahner, la evidencia el siguiente teX@rave,
en la enseflanza de Rahner, es que la salvacidwiidlre, que se verifica en la union con Cristodeava de
un acto libre del hombre, sino que se produce atioemente y por el hecho de ser hombre" (MeirejiéDe
la Cabo", p. 374).

Esta es la gnosis cabalista, introducida deoliem la Iglesia a partir de Vaticano Il. La pérdaala Fe
Catdlica Apostélica Romana, la gran crisis de lgde atraviesa la Iglesia, no nos sorprendamasn é&cho,
y contra los hechos no se puede objetar nada. "después de otros -afirma el Cardenal Siri- todass |
principios, todos los criterios y todos los fundamos de la fe, han sido puestos en tela de juiceey
desmoronan” ("Geto", p. 88). ¢ COmMo no se va a desrapla fe, con la penetracion de la Cabala judgide
su gnosis, en el seno de la Iglesia? ¢ Qué se pgpdear, cuando se afirma la identidad de esentria Bios y
el hombre y se socavan los Dogmas principales ogpogiciones sabiamente urdidas, modo caracterigét
ienguaje esotérico de la gnosis?: "... ya hemoalaed a Karl Rahner ensefiando que Dios y el hotidiren
la misma esencia. Kan Rahner,... no solo afirmavateds modos esta identidad de esencia de Diosl y de
hombre, sino que destruye, mediante un gran nludeproposiciones sabiamente enredadas, toda ladvded
la Doctrina sobre la Encarnacion de Jesucristo€{8G pp. 279-280). Se vislumbra asi, la realizadé las



16
profecias de La Salette: "Roma perderda la fe y lseBede del Anticristo" y de Féatima, que se refien
esencia -por los estudios realizados- a la gramsalte fe, s6lo comparable con la gran Apostasia@ada por
las Sagradas Escrituras, para el fin de los tiempos

Nosotros no podemos, por tanto, dejar de deaupor el Honor de Dios, de la Verdad, la cabali@ade la
Doctrina de la Iglesia, por medio del Concilio \¢amo II, gracias al cual las tinieblas del erral yyumo de
Satanas invadieron toda la atmdésfera de la Iglesia.

Juan Pablo Il se hace eco de toda esta cormupeida fe. EI mismo fue un iniciado en el esomedsle la
gnosis cabalista. Desde su temprana juventud absetlgermen del ideal gnostico, que él pregonaaom
verdad-clave de su ensefianza. El mismo CardenaeSatreve a decir timidamente refiriéndose afersss
ocultas: "Unas consideraciones sobre la person@ridéo evocan ciertas doctrinas ocultas a propasitda
Encarnacion del Verbo de Dios, en particular latodeantropésofos y de los Rosacruz" ("Get.", @2)2¥ cita
al pie de la pagina un libro de Rudolf Steiner (@-8625, fundador de la sociedad teoséfico- criatian
antroposoéfica), "De Jésus au Christ", y otro lideoMax Heindel, "Cosmologie des Rose-Croix".

Ya vimos la relacion que habia entre Steineégtjoo), Kotlarczyck (director de teatro, amigorgfesor de
Woijtyla) y Juan Pablo II.

V. "VERITATIS SPLENDOR"
El Esplendor de la Verdad de la Gnosis Woijtyliana

Con todo lo dicho no sorprendera que consideremmadifiquemos la Enciclica de Juan Pablo 1l "Veria
Splendor" (El Esplendor de la Verdad) con la demacion de gnosis Wojtyliana. Pues se trata endasdli
ciertamente, del esplendor de la verdad segundaigcabalista que ha penetrado dentro de la migiesia
con la astucia y sinuosidad de la serpiente maligna

La Enciclica comienza destacando cémo el espletheldat Verdad brilla en todas las obras del Cregdie
modo particular en el hombre creado a imagen y ge& de Dios. Se trata del esplendor de la Ved#ad
Dios, de la irradiacion de su divinidad y de modpezial en el hombre, creado a imagen y semej&sta,
dentro del pensamiento gnostico es, nada mas i mashos, que el fundamento de la divinidad del memb
pues, no lo olvidemos, de acuerdo con la gnodsi®eilbre es una chispa divina, es de origen divines gsi
como brilla de modo especial el esplendor de Iandiad en el hombre. Esa divinidad que hay queatasc
redescubrir. El esplendor de la luz divina, iluménimdos los hombres, recordandole lo sublime d®igen, lo
cual ocasiona "la nostalgia de la verdad absolléasgd de alcanzar la plenitud de su conocimieme"aqui
brotan, de lo mas profundo del corazén los "inggardes fundamentales” del hombre. Jesucristo, imedge
Dios invisible es quien puede asi, revelar, redascuel esplendor de la Verdad divina en el homloiar
respuesta a los interrogantes fundamentales dehaniBor eso: "Realmente, el misterio del hombre sél
esclarece en el misterio del Verbo Encarnado. Rdés, el primer hombre, era figura del que habiaater,
es decir, de Cristo" ("V.S.", n° 2). Es decir, dAdan, figura de Cristo, lo representa; el hombramemen de
Dios. Cristo es imagen de Dios, representa el nostiel Padre, el hombre representa el misteriDide, pero
no lo sabe. "Cristo, el nuevo Adan, en la mismalemion del misterio del Padre y de su amor, mesti
plenamente el hombre al propio hombre y le desclsbggandeza de su vocacion” ("V. S.", n® 2). ©rist
revela al hombre, que el hombre es divino, queies.D

También es lo que de Lubac dice: "Revelando aléPadiiendo revelado por El, Cristo acaba la Rei@lac
del hombre a él mismo. Tomando posesion del homabrebatandolo y penetrandolo hasta lo mas profdedo
su ser, le obliga, también a él a descender enishanpara descubrir de repente lugares hasta exgtonc
insospechables. Por Cristo, la persona es adliltagnebre emerge definitivamente del universo.” ¢ Ge.
59).

Karl Rahner no se queda atras, pues identificme ya vimos- la esencia de Dios y del hombrey peresta
de mas citar un texto que refresca lo dicho: Pedo to que dice Rahner revela una teoria antropcdogue
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conduce directamente a una historizacion totalide P a la identidad de las esencias de Dios ydeibre.
Por eso declara Rahner: 'Lo que el hombre seatitty®esla afirmacion de la totalidad de la teologialo
absoluto™ ("Get.", p. 289).

Asi, la nueva Iglesia postconciliar se dirige "dd® los hombres" y esta "al servicio de cada homlite
todo el mundo” en su afan de ecumenismo gnostpErgonalista (Cf. "V.S." n°3).

Segun "Veritatis Splendor" la moral (modernojstiasta) es el camino de la salvacion, abiertodos los
hombres sin importar la fe verdadera, ni la Iglelstasalvacion queda abierta a todos los hombiesnportar
sus cultos y creencias, por la via de la moralctiraente con Dios (sin intermediarios). La condeeruel
hombre basta para que se salve. La concienciadéarg le dicta al hombre lo que tiene que hacesqy basta
para que el hombre se salve.

La Iglesia Catdlica, no es el unico camino deagaon. El Dogma: "fuera de la Iglesia no hay aalgon”,
pierde sentido ante el camino de la moral seglicthmen de cada conciencia, conforme a lo quelésta
revela y dicta. Nos encontramos, pues, con la ni@afiana, siguiéndola, el hombre se salva. Por s
Pablo Il dice: "Ella (la Iglesia) sabe que, pregisate, por la senda de la vida moral esta abiettal@s los
hombres el camino de la salvacion” ("V.S.", n°3), &tamos ante la moral kantiana, que conlleva el
personalismo y que condena todo lo que atenta acdatdignidad de la persona humana, reflejada en st
libertad, principio y fundamento de la moral y ddd derecho. Es la moral de la libertad religiesala moral
masonica, del ecumenismo. No es la moral catdilieala moral gndstica, cabalista.

La moral que Juan Pablo Il presenta en su BEoaiob es la catolica ni mucho menos, es la maw@hénica
gue es gnostico-cabalista.

La influencia de Kant y de Hegel se deja veekepensamiento moderno, no lo olvidemos: "Todoérede
acuerdo en decir que Kant ha ejercido influenciay mrande en las esferas filoséficas y por consigaie
teologicas, desde su tiempo hasta hoy en dia; kydreido a pesar de la aparicion de sistemas tridas
nuevos que no se referian, de ningiin modo al peestide Kant” ("Get.", p. 219).

No se diga que somos nosotros quienes ven ayKartiegel por todas partes, es un Cardenal daléayt
envergadura de la del Cardenal Siri quien asi tsteda y dice: "El filosofismo que caracterizé Valacion de
las corrientes teologicas hizo presente el pensdamige Kant en muchas obras concernientes a lagied!
(Ibid., p. 226).

No somos nosotros quienes ven la gnosis poistpdées, es la l6gica consecuencia de la difuséia
filosofia y del pensamiento moderno que tienen egdH su maximo representante y respecto al cuBl el
Meinvielle dice: "Pero ha de ser Hegel quien eritnsofia de la Religiéon y en su Fenomenologiaksgiritu
ha de ser el exponente maximo de la gnosis valangh ("De la Cab.", p. 258).

Ademas, recalca que: "El idealismo aleman dedre considerado como la forma mas completa del
pensamiento moderno, como la expresion teorétgisigmatica mas alta del principio de inmanena@atesis
de la metafisica espinosiana y del ich denke kamtias decir, del principio monistico y naturatistdel ser y
de la nueva roncepcion de la productividad de fiemcia. Una sintesis de elementos que hoy pysatecer
disparatados y extrafios... que pertenecen desde al estructura de la conciencia occidentale(l2a Cab."
p. 274).

La gnosis y las ideas divinas

Otro de los temas de la gnosis, es la cuestibagdieléas divinas. Para la gnosis es de capitalriarpma esta
consideracion, pues encuentra en ello (interpredasio modo) el fundamento de su posicion. Las ided@sas
gue son la representacion de las cosas, existBinsrdesde siempre y estas ideas divinas lo stintdis de la
esencia de Dios, establecen luego la identidadsledsas con la esencia divina.
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Es muy significativo cémo Juan Pablo Il retonséaeinterpretacion gnostica cuando expresa que: "El
hombre existe 'in Christo', y asi existia desderiekipio, en el eterno designio de Dios; pero padio de la
muerte y de la Resurreccion es como esta 'exist@mciCristo’ se convirtid en un hecho historicdjcado en
el tiempo y en el espacio” ("Sig.", p. 118).

La gnosis, a través de las ideas divinas, estalijue las cosas y la esencia divina se idemtjffpaes Dios
conoce las cosas en las ideas divinas y estasigisiotas de la esencia de Dios.

"Es asi -dice Borella- en este acto de conocitnieomo el intelecto realiza su identidad con igbipo in
divinis, es decir, con la idea que Dios, desde tadaternidad, ha formado de este intelecto” ("lemdée
Cath.", n° 180, p. 54).

"El intelecto, afirmamos, se identifica con suuraleza sobrenatural, con su prototipo in divi(lisa Char.",
p. 405).

"¢ Pero qué son las cosas en Dios? Las cosagosndacimos, son en Dios como Ideas que Dios éetar
por el conocimiento que El tiene de su Infinidadn Posibilidades de existencia o de creacion..gbusstas
posibilidades de creacidon no son otra cosa queséadia divina misma en tanto que consiente seadit/
participad a por los diferentes seres”. ("La Cha.342).

El error de la gnosis esta en no saber distintalicomo lo hace Santo Tomas, entre la eseo® ¢dea por
la cual Dios conoce las cosas y la esencia de @isd misma. El texto de Santo Tomas que impigeret de
la gnosis dice asi: "Deus per essentiam suama@etognoscat, tamen essentia sua est principperatvum
aliarum, non autem sui ipsius: et ideo habet ratioridea secundum quod ad alia comparatur, non auter
secundum quod comparatur ad ipsum Deum®. (S.Th.15, a. 1, ad.2). "Si bien Dios se conoce a sinmaiy a
los otros seres por su esencia, sin embargo, feiesdivina, que es principio operativo de lo denmaslo es
de si mismo, y, por consiguiente, tiene razén da &l se la compara con las cosas, pero no congpeoadel
mismo Dios".

Los gndsticos no entienden esto y asi identiflea ideas divinas que en Dios son su misma esesuan las
ideas de las cosas, como divinas.

La esencia de Dios en cuanto participable enfilmdad de cosas que puede crear Dios, constitlp®ideas
divinas. Para la gnosis la esencia divina y laasddivinas, al identificarse en Dios, no distingesrtre la
esencia de Dios en si y la esencia de Dios en @ymamticipable por creacién a las cosas, por esatifican
esencia divina con la idea (o0 esencia) de las c@&ago Tomas lo explica asi: "lpse enim essentaam
perfecte cognoscit: unde cognoscit eam secundumemmmodum quo cognoscibilis esto Potest autem
cognosci non solum secundum quod in se est, sedd@m quod est participabilis secundum aliquem modu
similitudinis a creaturis" (S.Th. l.g.15,a.2). "Bi@onoce su esencia con absoluta perfeccion, ytapto, la
conoce de cuantos modos es cognoscible. Pero haigasi#ivina se puede conocer no solo en si misma, s
también en cuanto participable por las criaturgsiisdos diversos grados de semejanza con ella".

La gnosis no hace ninguna diferencia entre la éselecDios en cuanto participable (imitable) p@acion y
la esencia de las cosas; es todo lo middeaqui su radical monismo y de su emanatismo.

En cambio, Santo Tomas dice: "Unaquaeque auteaiura habet propiam speciem, secundum quod aliquc
modo participat divinae essentiae similitudinent gitur inquantum Deus cognoscit suam essentiarsicut
imitabilem a tali creatura, cognoscit eam ut proprationem et ideam huius creature. Et similités'a(S.Th.

I, g. 15, a. 2)."Cada criatura tiene su propia reéza especifica en cuanto de algin modo partidga
semejanza con la esencia divina. Por consiguiénts, en cuanto conoce su esencia como imitableupar
criatura, la conoce como razon o idea propia del&gariatura. Pues lo que sucede con una sucedsdas”.
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Gnosis y Moral

¢, Qué se puede esperar de una moral como la dédbbnll basada en las corrientes de la filosofidema
bajo la impronta del pensamiento aleman? ¢Qué eepesperar de la moral de Kant, para quien Diossno
algo exterior al hombre? Pues como hace ver eldbat®iri, Kant en sus paginas postumas dice: atepto
de Dios -y la personalidad del ser representadegpi@ concepto- tiene realidad. Hay un Dios presentla
razon practico-moral, esto es, en la idea de &i@h del hombre al derecho y al deber. Pero estteacia de
Dios no es la de un ser exterior al hombre"("Get224).

La moral verdadera nada tiene que ver con laalhmoderna producto de la moral judeo-protestardely
idealismo aleman.

La moral por la cual "esta abierto a todos ehina de salvacion eterna" ("V.S.", n° 3), es el ctande
salvacion gnéstica. "La Ciencia o gnosis nos hageocer nuestra realidad divina". (...) "Y en este
conocimiento que nos convierte y retorna haciano donsiste la salvacion gnostica. No se trata cemel
cristianismo de que, la salud, se opera por la@pe se aflade al hombre, sino de quitar lo qa@obliza la
gnosis y de sacar la malla que nos oculta la verdagalidad divina que somos" ("De la Cab.", f-258).

Con "Veritatis Splendor’, Juan Pablo Il se pragpquitar la malla que nos oculta la verdaderadaaldivina
gue somos. Ese esplendor de la verdad divina quessdrilla de modo especial en el hombre creddwagen
y semejanza de Dios. Y Cristo, imagen de Dios iblasse hace visible (se encarna) para revelaomlbre el
misterio del hombre en el misterio del Padre. Esrdeevelarle al, hombre su propia divinidad declal es
imagen de Dios Padre, descubriéndole la grandega decacion.

Con una Enciclica como ésta, que revela el edplede la verdad gnostica, ¢ qué se puede espeuas’todo
el contenido queda profundamente viciado. Aduli@réd doctrina, la moral, las citas y referencialas
Sagradas Escrituras, quedan falseadas.

El que no lo quiera creer no tiene mas que busca es el significado de las palabras que JudntoR|
repite con insistencia: "Cristo revela la condicdal hombre y su vocacion integral. Por esto, ¢ehlbre que
quiere comprenderse hasta el fondo de si mismebe dapropiarse' y asimilar toda la realidad de la
Encamacién para encontrarse a si mismo. Si seaeati €l este hondo proceso, entonces da fruteélaale
adoracion a Dios, sino también de profunda maeadd si mismo™ ("V.S.", n° 8). "La Iglesia... na tejado,
ni puede dejar nunca de escrutar el 'misterio @éeb® Encarnado’ pues solo en él 'se esclarecestgrinidel
hombre™ ("V.S.", n° 28).

‘Misterio del hombre' que, segun la gnosehedtomar conciencia de lo que es en realidady deadidad
divina. Por eso, Cristo viene a revelar al hombrdyombre en su dimension divina, la cual fue ogagzor el
pecado pero que, por el hecho de la Encamaci&idbalefinitivamente restablecida.

Segun la gnosis, el hombre es imagen de Dioag@nrDei) con aquella semejanza o similitud de Dios
(similitudo Dei) que a raiz del pecado (caida) quddformada, alterada, pero que Cristo restableara
siempre por el hecho de la Encamacién, uniéndose¢ottm hombre. Asi, Cristo revelando al Padre,leeak
mismo tiempo al hombre, el propio hombre, revelansagen y semejanza con Dios, revela su divinidael g
fue empafiada por el pecado (caida en la materd@)myestra la dignidad eminente de la persona hamda
excelencia de su vocacion (el retama a Dios) poorbcimiento de lo divino que hay en él.

Se comprenden asi las palabras de Juan Pableelbien analizadas van contra el pecado origisah por
lo tanto una herejia: "El objeto de esta premural deombre en su Unica e irrepetible realidad huanan la
gue permanece intacta la imagen y semejanza cos ismo” ("Redemptor Hominis", n° 13). Decir que
permanece intacta la imagen y semejanza con Dissinen el hombre después del pecado original, &s un
estulticia y una herejia que solo un gnostico puddmar.
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Herejia que esta contenida en Vaticano Il yipsn Pablo 1l no hace mas que difundir retornamaobcio
y vigor la doctrina de Gaudium et Spes sobre lesiglen el mundo actual: "El que es imagen de iDigsible
(Col. 1, 15) es también el hombre perfecto, quadaielto a la descendencia de Adan la semejanazadiv
deformada por el primer pecado” ("Vaticano Il Doemos™, ed. BAC., Madrid, 1990, p. 216, Gaud.psiss
n° 22).

Para la gnosis, el Pecado Original alter6 ordefola imagen y semejanza del hombre pero no adimite
haya perdido la semejanza (similitudo Dei), puedepece a la naturaleza del hombre, siendo tan solc
susceptible de alteracion o deformacion, pero npédeida absoluta y total.

La doctrina catolica, en cambio, ensefia queoehbdne perdid la semejanza (justicia original, graci
santificante) y que la imagen (naturaleza) quetEgia, aunque vulnerada o debilitada.

Santo Tomas ensefia asi: "Defectus autem oligilstitiae est peccatum originale" (S. Th. 1¢1,81, a. 5,
ad. 2).

"Et ideo omnes vires animae remanent quodamrdestitutae proprio ordine, quo naturaliter ordinéduo ad
virtutem: et ipsa destitutio vulneratio naturaatdi¢ (S. Th. 1-11, g. 85, a. 3).

El error de Vaticano Il y de Juan Pablo Il hallefundamento en la doctrina de la gnosis quelBagpone.

Borella, en consonancia con Juan Pablo II, afirfiel hombre es la imagen de Dios... esta imagen e
semejante... es conforme a su Modelo, es decieque naturaleza, el hombre se asemeja a Dios"GHaa.",
p. 144). El decir que el hombre en su naturalezasseneja o es semejante a Dios, es en si mismoamn e
contrario al Dogma Catdlico y por lo tanto una fiareAdemas, se explica porque la semejanza fuesdbm
deformada o alterada pero no quitada o perdida peeenece a la naturaleza y como tal no puedeser sin
gue se aniquile al hombre. Pero por si fuera pameli reafirma su error diciendo (en un texto yado en la
p. 11): "El hombre es, en efecto, no solamente paya el mundo, sino también en él mismo" (Ibid14x).
Pues: "La semejanza indica la persona espirituakeYla nombra en segundo lugar porque es como un
consecuencia de la imagen, esta implicada en lgamaor eso, la imagen es, por otra parte, lalgue se
menciona a veces" (Ibid., p. 144). "En la medida gs imagen de Dios, el hombre es una forma deiag
pues no es imagen de Dios sino en la medida qlegaréd irradiacion césmica de lo divino” (p. 140.)

Se ve como la doctrina de fondo de la "nuevimtga' de Juan Pablo Il y del Profesor Borellalaesisma, y
ella es la gnosis.

El hombre perdi6é la gracia, y su naturaleza quiedegra pero vulnerada, es decir, perdio la samaaj
(gracia) mientras que la naturaleza (imagen), quetkgra aunque deteriorada. Decir otra cosa earrag
pecado original.

Todo lo que Johannes Dormann plantea y denemcsa famoso libro: "L'étrange théologie de Jear-Pat
I'esprit d'Assise", ed. Fideliter, encuentra suseay explicacion en la concepcién gnostico-persstaatjue
Juan Pablo Il tiene. El personalismo neopelagiana gnosis se dan la mano conformando una sintesi
acabada, un verdadero sincretismo religioso gra@dsttaménico-personalista. Este sincretismo no esgqué la
cabalizacion de la Doctrina de la Iglesia; la unadternativa es la reafirmacion de la Tradicion diea
Apostolica Romana en oposicidn a la tradicion gonostabalista que adultera e invierte la Revela€dmina.

La moral que propone Juan Pablo Il en "Verit&pgendor"”, es la moral personalista en la cuaoselena
todo lo que atenta contra la dignidad de la perbomaana hecha a imagen y semejanza de Dios tahg to
gnosis la concibe. Es la moral que garantiza last@ndencia del hombre y que rechaza todo lo gadapu
mermarla. Es la moral de los derechos del homlarda dibertad kantiana, con su libertad de concegae
culto. Es la moral de los derechos inalienablegeersona humana, la moral de los derechos del@encia
y de la libertad religiosa. Es la moral ecuménited humanismo integral, la moral sin infierno nndenacion.
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Juan Pablo Il propone una moral que esté derdmumn "el hombre en su Unica e irrepetible realid
humana, en la que permanece intacta la imagen gjaepa con Dios mismo". Es la moral sin pecadarmalg
Poco importa que cite los pasajes de las Sagraslagufas, los protestantes hacen lo mismo y noegor
vamos a considerar como buena o catdlica su morsd, moralismo.

El planteamiento de la cuestion moral quedaattazor el "condcete a ti mismo" segun la gnosis; és la
perspectiva de Juan Pablo I, que al comienzofinal de su Enciclica asi lo manifiesta aunquealgavde la
expresion de San Ambrosfp pero dandole un sentido gnéstico conforme a sutatiéad: “La Iglesia,
iluminada por las palabras del Maestro, cree ehoatbre hecho a imagen del Creador (...) 'Conécdte a
misma, alma hermosa: tu eres la imagen de DiowibesSan Ambrosio-." ("V.S.", n° 10) y casi aldlrde la
Enciclica: "la teologia moral alcanzara una dim@mséspiritual interna, respondiendo a las exigenda
desarrollo pleno de la 'imago Dei' que esta enoatldre..." ("V.S.", n° 111). Si, la "imago Dei" (igen de
Dios) que permanece intacta para la moral gnédaciuan Pablo Il, como ya dijimos.

La moral de Juan Pablo Il es la del hombre upidlosiempre a Cristo por el hecho de la Encarnaain
barreras de culto ni de religion. Es la moral dielsjue confiesa el trapense, el beduino, el badest la moral
del Dios indefinido indeterminado, del Dios de l@b@la. Es la moral humanista y ecuménica que gamnele
casi al pie de la letra, a la moral que iba a "f@agrar la fe por una cultura moral, fuerte, indepente de toda
ensefianza confesional”" tal y como dijo Mons. Delsss que, ademas "esta cultura moral es también un:
religion, pero una religién superior a todas laa®ten la cual pueden y deben las demas confehdiisa
Conj.", T.1 1, p. 646).

Es la moral que manifiesta plenamente al propioldrerres la moral que toca el misterio del homdreyal
s6lo se esclarece en el misterio del Verbo EncarnBd la moral de Vaticano Il, la moral del camuh®
salvacion abierto a todos los hombres. Es la mamainénica que reconoce todo lo bueno y verdaderdnay
en las falsas religiones, es la moral que consitberdalsas religiones como caminos (extraordisrite
salvacion. Es la moral personalista del Humanismegral, en definitiva, de los que no creen queafuke la
Iglesia no hay salvacion, como ensefia el Dogmdicai@®s. 802 y 3866).

La larga consideracion moral de la Enciclicadeuner su explicacion en el intento de concilisan Pablo
Il la moral kantiana (la libertad como derechoigrhble) con la moral Catdlica (la coaccion moragi como
erradamente Marechal en filosofia quiso concilianKy Santo Tomas, Juan Pablo Il parece quereiiligonc
moral Kantiana con moral cristiana (Catolica). Parmbién tengamos en cuenta que en los gruposriesste
habia -en relacién con Steiner- lo que Pierre Yiadvierte: "muchas pretensiones moralistas y ehtuiaa del
antroposofismo” ("El Gob. Mund.”, p.23).

Conclusion

La conclusion que se impone, de si misma, es gilepao hay dos amores que edifican dos ciudadgsans
San Agustin, el amor de Dios hasta el despreci&l ddésmo, funda la Ciudad de Dios; y el amor deisimo
hasta el desprecio de Dios, funda la Ciudad del bitemasi hay dos doctrinas que fundan dos culturas
diametralmente opuestas: la cultura catélica (tradal) basada en la Revelacién del Verbo Encarnkdo
Tradicién Catdlica, y la otra, la cultura modérnaasada en la tradicién gnéstico-cabalista, queetie
insolencia de levantarse hasta Dios y ser como. Dios

La Tradicién Catélica nutre la Iglesia, la tiddn gnéstico-cabalista nutre la Contra Iglesiaima§oga de
Satanas. Una es de Cristo, la otra es del Anticnigt hay conciliacion.

El Ecumenismo de la Iglesia postconciliar egrlasis dentro de la Iglesia, es la judaizacionadmikma, es
la cabalizacion de la Doctrina, del culto y de larah catdlicas. Es el humo de Satanas en el lugdaos"Roma
perderd la fe y serd la Sede del Anticristo”, gifeNuestra Sefiora de La Salette. La judaizac&mmuindo
no debe asombrarnos, pues como expresa Ledn den®otiextranjero entre los pueblos, negandose a la
conversién y a la asimilacion, constituyendo uraétstdentro del Estado, el judio se dedica incaesahite a
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judaizar a las naciones" ("El Judaismo y la Cnsted”, ed. Acervo, Barcelona, 1966, p. 120) y citeen la
pagina siguiente una declaracion muy significatleaMarx cuyo origen hebreo es manifiesto: "Losqadie
han convertido en la medida en que los cristiaedsas convertido en judios."

Juan Pablo Il, Desgraciadamente, se dejo sequmirla tradicibn gndéstico-cabalistica y propicia e
sincretismo religioso ecuménico gnostico-persotalies un hecho, sus obras lo manifiestan. La Eeeic
"Veritatis Splendor" es, ni mas ni menos, que pleglor de la verdad gndstica, que nos manifidsteamente
el hombre al mismo hombre.

Juan Pabilo Il estd imbuido hasta los tuétanbsestir y del pensar gnosticos. La Enciclica ncehmas que
reafirmar el personalismo neopelagiano. Se tergivéa nocion de la "imago Dei", del "capax Dei'gse la
perspectiva de la gnosis. El misterio de la Encadmano se salva de esta consideracion. La moovaésmmas
gue la moral del personalismo, de la dignidad dedesona humana, de su libertad y de sus derechos
condenando todo lo que pueda afectar estos prirscifs la moral ecuménica, antropocéntrica, basada
dignidad del hombre y de sus derechos inalienabdéss como la libertad de conciencia y de cultze(tad
religiosa).

No nos queda mas que comprobar con los heawgldnes de la Sinarquia, propalado por un aitado
en la gnosis y la masoneria: "El abate Roca (1&33)] sacerdote apostata, se dedico a las ciencidias y
mantuvo relaciones con grandes iniciados de lagépdnterdicto por Roma, continué sin embargojdrado y
actuando como si perteneciere a la Iglesia, prad@éa rebelién y anunciando el préximo adveninuetd la
'divina Sinarquia’, bajo la autoridad de un Papevedido al cristianismo cientifico. Saint-Yves tVéydre ha
trazado en sus obras las grandes lineas de laalglesversal’, pandemonio de todas las religiones y de todas
las sectas, bajo el imperio de la Teocracia. Rooapeendié que, para realizarla, era menester intioén el
clero otra concepcion de los dogmas, insuflartegsie 1o adviertiese, un universalismo masonicogtitharle
en la trascendencia de la Gnosis sobre la fe, dai@am intima de lo oculto y del cristianismo.."'4 Igl.", p.
248). Ni mas ni menos que la nueva iglesia ecuragqgige Vaticano Il impuso y que Juan Pablo Il madi

Los comentarios sobran, la evidencia se palpatddo esto es un hecho, un verdadero Misterimideaidad.
Juan Pablo Il responde a los designios de los mamdae la Iglesia con tal perfeccibn que pasma la
comparacion y coincidencia entre los planes denar§uia y el Ecumenismo del Concilio Vaticanodbn el
reciente anuncio de Juan Pablo Il de su desecepar@ 2000, de reunir en el Sinai a Catdlicos,lMnanes y
Judios, no hace mas que cumplir el cometido dgriatedn universal (ecuménica) tal como lo evideratia
siguiente texto de Mons. Delassus: "Convencido atena religiosa que el espiritu es todo y la fopoaa
cosa, el judio Hipolito Rodrigo, citado por los Anpos israelitas, se dirige sucesivamente a lashijes de la
Biblia: al judaismo, al cristianismo y al islamisntexhortandoles y conjurandoles a dejar de ladddasas
exteriores del culto que los separan, misteriagasaentos, etc., y para unirse en el terreno quedeomun: el
de la unidad de Dios y el de la fraternidad uni@gré'La Conj.", T. Il, p. 639). Es tremendo, peaqui esta
claramente expresado el ideal del sincretismoiosigjudaico en plena armonia con el Ecumenismaude
Pablo Il y de Vaticano Il. Sélo un gndstico-ecunséani como Juan Pablo I, puede realizar una coigjarten
desastrosa para la Iglesia dejando las formasiedgsrdel culto que separan y uniéndose en elnie@rremun
de la unidad de Dios y de la Fraternidad universal.

Hoy mas que nunca cobran vigencia y actualidacphlabras con las que queremos finalizar, citan8an
Pablo, y que bien pueden haber sido dichas pasaégsica de gran confusion doctrinal y de apostaéia,
comparables a los ultimos tiempos del Apocalig€sirisimo, te conjuro delante de Dios y de Jestacripue
ha de juzgar vivos y muertos al tiempo de su venida su reino; predica la palabra divina, insiste ocasion
y sin ella; reprende, ruega, exhorta con toda pat@ey doctrina. Porque vendra tiempo en que losktes no
podran sufrir la sana doctrina, sino que acudiraman caterva de doctores segin su gusto, que lealdgsi
oidos y se amolden a sus desordenados deseosapdmeisu oido a la verdad, lo aplicaran a las &bulu
entretanto, vigila, trabaja en todas las cosas,obaa de evangelizador; cumple con tu ministera s&brio".
(11 Tim., 4, 1-5).
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Que la Virgen de La Salette y de Fatima nosepmot asista perseverando en la Fe Catdlica y amet a
Jesucristo y a su Unica Iglesia, la Iglesia Caadfipostolica Romana, a la cual debemos ser siefigbes.

! Des Mousseaux, en su excelente libro "Le JuifydaYsme et la judaisation des peuples Chrétierasis R869, p. 545,
habla también en el mismo sentido. Igualmente ®i¥irion, "EI Gobierno Mundial y la Contra-lglesjagd. Cruz y
Fierro, Buenos Aires, 1965, p. 241.

2 Hay que distinguir entre tradicionalista catélictradicionalista gnéstico, pues la gnosis se poedradicionalista, no
por la tradicion catolica sino por la tradicionmardial que nutre todas las religiones que se deride esta verdad
esencial como expresiones esotéricas, guardanaselo contenido primordial que resta esotéricodediclo) para el
comun de los hombres.

% "La gnosis, en efecto, es el conocimiento perfeinde el sujeto cognoscitivo esta totalmente umidobjetivo
conocido, por que conociendo como es conocidoprd@miento que tiene de Dios y el conocimiento Digs tiene de
él, son un mismo y Unico conocimiento." (Borellaa'Char.", p. 394).

* Para ser exactos y conforme a la doctrina de SEontés, la distincién real de las cosas correspanidedistincion
entre esse y essentia. La existencia es un efedia (Causas) del 'esse ut actus essendi' al seidpgpor el ente. El ente
es lo que posee el esse (id quod habet esse) gsakpel 'esse’ como acto, existe en la realidasl.tésis tomistas
aprobadas por S. Pio X hablan de distincion reakde et essentia y de esse participado (Ds. 3603).

® Tal como advierte el P. Cornelio Fabro ("Parteripmae e Causa lita" Soco Ed. Internazionale deriborl960, p. 540),
"la atmosfera de sincretismo propia al humanismo'puede ser ajena al ecumenismo henchido de hsmani

® Henri de Lubac, S.J., nacido en 1896, profesdaéfacultad Teoldgica de Lyon-Fouriere y en elifngi Catdlico de
Paris, perito en el Concilio Vaticano I, miembmld Comision Teoldgica Intemacional.

" "Una Gnica dimensién": Juan Pablo Il dira "un @nicoyecto” ("L'Osser. Romano", ed. Esp. 22/3/98,ol.2), tal y
como lo ensefa la Cabala, en su monismo radical.

8 Sobre el ocultismo de Steiner se puede tambiésuttan el libro de Pierre Virion "El Gobierno Muatfi, p. 23.

° No el tnico.

1% iPobre San Ambrosio! jcitado para ser utilizadolpe gnésticos!..., corre la misma suerte que msidPadres de la
Iglesia de quienes la gnosis se aprovecha paraffugtar sus errores, con apariencia de verdad.

Y a civilizacién moderna comienza con el Renacintidnimanista, cuando la Cébala comienza a penetralr raundo
cristiano (Renacimiento - Reforma - Revolucion Eesa - Revolucion Comunista - Revolucién TecnolgiSon etapas
de una misma Revolucion que culminard en la Ciglghthombre, la cual seré la Ciudad Satanocratmadelimperara el
Anticristo, consolidando la Apostasia.

12| éase Ecuménica.



