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INTRODUCCION

Todo libro que se escribe debe ser juzgado segdockaina de la Iglesia, sobre todo si el que bsdo hace
como miembro de la misma y si se da el caso deeghac con la fe, ese libro debe ser atacado sef@alan
publicamente el error y los puntos en donde niegantradice la fe catdlica.

Cuando un Papa escribe un libro, lo hace como parpoivada, queda por lo mismo sujeto a la critica
teologica o filoséfica segun el dictamen de la doatde la Iglesia.

Desgraciadamente el altimo libro de Juan PabltQiuzando el Umbral de la Esperanza” ed. Plazangsla
Barcelona, Octubre 1994 12 edicién, expone el peiesdo intimo de su autor respecto a la Iglesia,
presentando una nueva concepcion de la misma, fancha graves herejias que sin ninguna animosidea pe
con toda la fuerza de la verdad nos proponemos atimbsiendo un deber so pena de claudicar en la faual
debe siempre resplandecer como la luz, sin mamsheompromiso con el error, toda pura e inmarcesibl
irradiando asi la verdad sobrenatural.

Las herejias contenidas en el libro de Juan Palsleréin el objeto de este trabajo en defensa He ke la
Iglesia Catolica Apostdlica Romana, fuera de Id noahay salvacion.

Claro que a primera vista parece inaudito que naddede las herejias de alguien que como Juan Rado
la cabeza visible de la Iglesia ¢Acaso un Papaepdedir herejias? Si, cuando no habla desde |draate
Pedro, revestido asi del carisma de la infabilidae, lo preserva de todo error en materia de ferain

Un Papa puede decir herejias cuando no es fiel farstion, cuando no cumple su cargo en custodiar
santamente y en exponer fielmente el depdsito de, lansefiando doctrinas nuevas contra la traduedta
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Iglesia, pues como declara el Magisterio de lasigléno fue prometido a los sucesores de PedEskitu
Santo para que por revelacidbn suya manifestaran nue&a doctrina, sino para que, con su asistencia
santamente custodiaran y fielmente expusierarvilaeion transmitida por los Apéstoles, es dedidepdsito
de la fe" (D. 1836).

El Papa estda mas que nadie obligado a defenderdad de la fe (Cfr.D1834), él debe mas que ningpoio
la plenitud de su potestad, apacentar, regir y mae la Iglesia Universal (Cfr.D1835) y no condachacia
el error, las tinieblas y la apostasia ensefiandbgaimente doctrinas falsas que socavan la fe tigdaia.

Los errores publicos hay que denunciarlos publicderelas herejias publicas hay que combatirlas
publicamente, vengan de quien vengan, aun si vieleeta mas alta jerarquia de la Iglesia. Pues o ha
jerarquia, ni cargo que valga aun el del mismo Pagaa ensefar el error en contra de la fe. Laridatb esta
al servicio de la fe, no hay autoridad que valga@mtra de la fe catélica, no hay obediencia quiwd en
contra de la Fe. La Fe es como dice Santo Tomaslaenos fundamentos de la Iglesia, Ecclesia Fundatu
fide et sacramenta (S Th. Supo g6, a6). Sin feenougde agradar a Dios por eso dicen también E#uEas
mi justo vive de la fe (Heb 10,38). El justo vivpar la fe (Rom. 1, 17). La fe hay que conservarés que la
vida misma.

Cuando la fe esta en peligro hay que salir en $enda tal como ensefia el Angélico Doctor: "in casu
necessitatis, ubi fides periclitatur, quilibet temefidem suam aliis propalare, vel ad instructionaliorum
fidelium sive confirmationem vel ad reprimendumeidélium insultationem” (S. Th. Il Il, g3, a2, ad®En
caso de necesidad, donde la fe esté en peligros teel hallan obligados a predicarla, sea paraugtstmn o
confirmacién de los fieles, sea para reprimir ldiancia de los infieles".

No olvidemos que el mismo Santo Tomas consideracquegir el error forma parte de la caridad, de la
correccion fraterna: "ubi immineret periculum fidetiam publice essent praelati a subditis argudsuiie et
Paulus, qui erat subditus Petro, proper imminemgyeam scandali circa fidem, Petrum publice arguit(S.

Th. 1l - 1l .33, a4, ad.2) (Cuando hubiera pelggn la fe, los prelados pueden ser reprendidos aur
publicamente por los subditos, de donde Pablo guelidito de Pedro, con motivo de un inminentgmmete
escandalo acerca de la fe, le reprendio publicanent

Es muy importante, ademas, tener presente la trdsoeia de la fe en la Iglesia, sobre todo en ésiogpos
donde es mas atacada que nunca, habiendo unadgifgscomo nunca jamas, se ha visto; lo cual ags h
pensar en la Gran Tribulacion y la Universal Apsistale las que hablan las Escrituras.

Santo Tomas dice que la primera nota (o calatter) de la verdadera Iglesia de Cristo, es lalathEsta
unidad esta dada por la verdad de la fe, ya questios cristianos que pertenecen al cuerpo dddsidg creen
lo mismo: "causatur autem unitas Ecclesiae exdriBuimo, ex unitate fidei Ommes enim christianigunt de
corpore Ecclesiae, idem credunt”. (Opuscula OmriM dpus theol ed Mandonnet Paris 1927 p 378).

Sin la fe, no hay ni puede haber unidad de la iglés fe le da principalmente la unidad a la Igle¥Unitas
autem Ecclesiae est praecipue propter fidei umitaféh. p. 338).

La fe no sélo consiste en creer de corazon sindieamconfesar con la boca lo que se cree en dpidnt
estos dos actos se requieren para su perfecciensmmOportet scire quod duplex est actus fidéicst corde
credere et ore profiteri, ..." (Ib. 327).

No soélo se debe creer interiormente con firmezangngun titubeo, ya que la firmeza proviene de la
infalibilidad de la verdad divina en la cual laske basa, sino que ademas la confesiéon de la fesgelsgmple,
es decir sin simulacion, sin mezcla con el err@iry variacion (cambios): "Sed confessio fidei debste
simplex, id est absque simulatione,...absque srpmimixtione,.. absque variatione (b p327).
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Se comprende asi la importancia capital y fundaahelat la fe como base y fundamento de la Iglesiae S
ataca o contradice la fe, es imprescindible salise defensa. De la unidad de la fe depende ladrdée la
Iglesia a tal punto que el Angélico lo manifiestsi: d'hoc pro firmo est tenendum, unam esse fidem
modernorum et antiquorum: alias non esset una®adPe Ver, q 14, a 12).

Mentalidad de Juan Pablo I

Antes de sefialar los graves errores en la fe queesdaderas herejias, de Juan Pablo II, convierstran su
mentalidad y sus relaciones (amistades) que expBoadesvario eclesioldgico, vaciando toda la qoride
catolica sobre la Iglesia.

La mentalidad de Juan Pablo Il fue gravemente ™istoada desde su mas tierna juventud, seguida dt
sucesivas etapas que lo llevaron a ser el homlaréagevolucion y el ecumenismo necesitaban condempos
ver por las alusiones que él mismo hace: "Permitqureeme refiera a los afios de mi primera juventuctes
de entrar en el seminario, encontré a un laicodtionJan Tyranowski, que era un verdadero misticoieA
hombre, que considero un santo, me dio a conotes grandes misticos espafioles y, especialmerana
Juan de la Cruz... aqui tuvieron un papel esetagglalabras de mi padre, porque me orientarore dugusa un
verdadero adorador de Dios... Encontré la Iglesracccomunidad de salvacion. En esta Iglesia engontr
puesto y mi vocacion... Comprendi a qué precio lsesido redimidos. Y todo esto me introdujo ain mas
profundamente en el misterio de la Iglesia, queetigna dimension invisible. Lo ha recordado el GmndEste
misterio es mas grande que la sola estructura vidid de la Iglesia y su organizaciGnEstructura y
organizacion sirven al misterio. La Iglesia, comaerpo mistico de Cristo, penetra en todos ya todos
comprende.Sus dimensiones espirituales, misticas, son muchaayores de cuanto puedan demostrar
todas las estadisticas socioldégicagCruzando el Umbral... pp. 148-149). Aqui estémdensados todos lo
errores de Juan Pablo I, y que van poco a poasplegarse en una concepcion de la Iglesia competa
errénea y herética.

Juan Pablo Il deja ver la concepcidon que tienexdglésia. Esta nueva nocion de la Iglesia commédision
invisible™ mas alla que la "estructura visible dddlesia” que "penetra en todos y a todos comgr,gnaes sus
"dimensiones espirituales, misticas" son mayoredajlglesia visible jerarquica.

De esta nocién "mistica”, "espiritual” de la Igkeses decir de una concepcién trascendental dgdsid se
derivan los demas errores de Juan Pablo Il soblgldaia y la salvacion de las almas, como masaatke|
veremos.

Juan Pablo Il hace referencia al ambito polaco caltamnente propicio para el Ecumenismo, que éallav la
sangre: "... es oportuno detenerse en la inicia®&la&Concilio Vaticano Il de reactualizar la viaig@nica en la
historia de la Iglesia. Esta via me es muy quepdayengo de una nacion que, teniendo fama deobee $odo
catolica, tiene tambiéanraizadas tradiciones ecuménicadA lo largo de los siglos de su milenaria historia
Polonia ha vivido la experiencia de ser un Estadonuichas nacionalidades y de muchas confesione:
cristianas, y no solo cristianas. Tales tradicidmeiron y hacen que un aspecto positivo de latatidad de

los polacos sea lmlerancia y laapertura hacia la gente que piensa de modo distinto, ghkaltdras lenguas,
gue cree, reza o celebra los mismos misterios Be & modo diferente” (Cruzan. pp 151-152).

Aqui estéa pintada el alma ecuménica, de tolerandmapertura de Juan Pablo Il se diria que tardasgr un
Papa polaco el méas indicado para implantar el Enism® del Vaticano Il. El curriculum vitae de unpRa
polaco era el mas apto para el Ecumenismo a jymgdo que dice el mismo Juan Pablo Il de la matdadlde
su pais, tan favorable a la apertura, la toleraneleecumenismo.

Segun Juan Pablo Il hay una intima afinidad entlorita y el ecumenisrno, el pluralismo religioso,
justificandolo asi: "el mutuo respeto es condigidavia para un auténtico ecumenismo. He recordado p
antes las experiencias vividas en el pais dondi yde subrrayado como los acontecimientos deitorta
formaron una sociedad pluriconfesional y plurinaealp caracterizada por una gran tolerancia. Eriéospos
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en que en Occidente tenian lugar procesos y se@iacehogueras para los herejes, el Ultimo reycpadie la
estirpe de los Jaghelloni dio prueba de ello coasgsalabras: 'No soy rey de vuestras conciefidf@suzan. p
160).

Esto nos revela la mentalidad modernista de Juato Ry de su espiritu profundamente ecumenista,
pluralista, interconfesional, tal como lo exigeréwvolucion introducida en la Iglesia y que se es@reentre
otras cosas, por la desdichada libertad religiosa.

Otra de las facetas de la mentalidadJdan Pablo Il nos la dan sus amistades con las cuaes tina
profunda afinidad. No en vano existe el dicho: deae quien andas y te diré quién eres. Estas afestaomo
declara Juan Pablo IlI, y por las que tiene graniradian son Yves Congar y Henri De Lubac, amboktgs
progresistas y en gran parte responsables dertwe&doctrinales actuales.

En estos términos se expresa Juan Pablo Il de éstosiniestros tedlogos: "Mucho debo en particalar
Padre Yves Congar y al Padre Henri De Lubac. Rdoutrdavia palabras con que éste Ultimo me animo &
perseverar en la linea que habia yo definido deréag discusiones. Esto sucedia cuando las sessenes
desarrollaban ya en el Vaticano. Desde aquel maregiteché una especial amistad con el Padre Dacl'ub
(Cruzan. p 165)

Se comprende asi como Juan Pablo Il elevo al calaterpara gratificarle su deuda y manifestarlemecio
a estos dos personajes, pudiendo nosotros afiromarHgnri De Lubac, es un hereje, ateniéndonos a la:
consideraciones del Cardenal Siri y del Padre Miégnypues niega la gratitud de la gracia: "En 19diGe el
Cardenal Siri), publicé su libro 'Lo Sobrenaturdbnde expresa todo su pensamiento de entoncemabii
gue el orden sobrenatural esta exigido necesariem@or el orden natural. Como consecuencia de este
concepto, fatalmente se derivaba que el don dednosbbrenatural no es gratuito porque es deudda de
naturaleza. Entonces, excluida la gratitud del mrelebrenatural, la naturaleza, por el hecho detiexse
identifica con lo sobrenatural." (Getsemani. edteCAvila 1981 pp. 57-58) Esto es herético, evider@nte.
Ademas, el Cardenal Siri deja muy en claro la @estn de De Lubac: "De todas maneras, el Padreubad-
habla de un 'deseo natural absoluto' de la viségdbDids. Esta nocidén de deseo natural absolutosar pke todos
lo esfuerzos especulativos empleados excluye lgwgtade lo sobrenatural, es decir de la visiontifiea."
(Get. 9. 65). Con tamafia herejia se congratul&hdoide este hereje un Cardenal.

El Padre Meinvielle sefiala también el mismo errw tilda de gndstico y cabalista "Esta idea @éehazo
del extrinsecismo es importante en el tratado dgdaia y de la destinacion del hombre a lo solueaka Se
quisiera excluir la gracia y la vocacion sobreratdel hombre a la gloria y a la gracia, como dgneamente
gratuitos, como dones que vienen de afuera Seeqaigisinuar, que de alguna manera, hay una ex&yedet
hombre. Henri De Lubac, con su 'surnaturel' es utbramas representativo de esta corriente que es
evidentemente gndstica o cabalistica.” (De la GabBProgresismo. ed. Calchaqui. Salta 1970. p. 422

Monsefior Spadafora no titubea al afirmar tambiénel@jia de Henri De Lubac cuando dice que: "ElaPap
Karol Woijtyla, admirador entusiasta del heréticareaHenri de Lubac, a quien hizo Cardenal”. (La \Wdle
Théologie. ed. Courier de Rome. 1994. pp. 7).

Respecto a Congar, tenemos que adhiere a Maritaingo hace ver el Padre Meinvielle cuando dice: "Por
ello, la responsabilidad de Maritain que en su 'Hiismo Integral' inicid, alla por la década del &Cactual
Progresismo. De aqui también la responsabilidadedédgo Ives Congar, O.P. que, al adherirse at®ary a
Mounier en la destruccién de la cristiandad, hatrdmndo al actual progresismo”. (Un Progresismo
Vergonzante. ed. Cruz y Fierro Bs. As. 1967. p. 7).

De otra parte el Padre Meinvielle recalca: "El Badongar. al pretender reencontrar a Dios-Hombraedu
y excluir por otro lado, de este Mundo y de estenbi® la vida publica, separa al mundo y al homierdad
Iglesia. El planteamiento de Congar es por lo miswntradictorio, como lo es el de Teilhard, a guresoca,
ya que el mundo que este pensador quiere concdiata Iglesia es el mundo moderno; no sale el mus
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Dios sino Dios del mundo ¢ Ignora Congar que el mundderno, en su racionalismo, esta impulsadogor |
soberbia de creerse Dios? Los estudios del famaste@al Pie denunciando precisamente esta solukrhia
mundo que ha apostatado de la Iglesia, de Criste ios mantienen toda su actualidad." (La Iglgsi&l
Mundo Moderno. ed. Theoria. Bs. As. 1966 p. 106).

Estos son los amigos de Juan Pablo Il, hechos Galetede la Iglesia, en premio a sus ideas pragassy
modernistas que son también las suyas propias.

Otro personaje que revela la mentalidad de Jualo Pads el gndstico Mircea Eliade a quien citaserlibro
como alguien importante: "por eso, para el pensaimieontemporaneo es importante la filosofia deligion;
por ejemplo, la de Mircea Eliade..." (Cruzan. p. 56

Todas estas afinidades de Juan Pablo Il ayudamareader su pensamiento y nos permiten ver ladeta
sus errores y herejias.

Las herejias de Juan Pablo Il

Los errores y herejias de Juan Pablo Il expresadas libro "Cruzando el Umbral de la Esperanzbfol
que fue un best seller antes de ser publicado, Badeopaganda llevada a cabo por la red del Opis &
través de su intermediario en el Vaticano, el poadel Papa Navarro-Valls, director de la Sald&tensa de
la Santa Sede, giran en torno a la concepcionigne tle la Iglesia como comunidad de salvaciénjrsegpa
nueva perspectiva, basada en un cambio de conceptos

Las herejias que hemos detectado estan relacionamlasa doble dimension de la Iglesia, la salvaaé
todos los hombres, la Santidad de la Iglesia, @esmturalidad de la Fe, todo lo cual estd nutddoun
pensamiento personalista-gnostico-ecuménico.

Para Juan Pabilo Il se trata de un verdadero ymidofaambio de conceptos rompiendo viejos esquematis
rigidos referentes a la Iglesia. Su nueva eclegialpretende ser mas abierta y elastica (ecuméméajenos
oir lo que dice para convencernos de su posterpuede decir que nuestra Fe en la Iglesia ha sitvagla y
profundizada de modo significativo por el Concfilio) La renovacién posconciliar es, sobre todopvacion
de esta Fe, extraordinariamente rica y fecunddelLan la Iglesia, como ensefia el Concilio Vatidnteva a
replantearse ciertos esquematismos demasiado sigido ejemplo, la distincion entre Iglesia docermpee
ensefa, e Iglesia discente, que aprende, ...tagpras de no solo cambiar conceptos sino de reactitudes,
como he intentado mostrar en mi estudio poscongiacitado y titulado ' La renovacion en sus fasht
(Cruzan. p.178).

Queda bien claro y establecido que para Juan Rhabdorenovacion posconciliar o renovacion de la Fe
consiste en un cambio de conceptos que generanammbi@ en las actitudes. Esto es profundamente
revolucionario y herético. ¢ Como se pueden candoiaceptos en cosas de Fe? Esto equivale a caraldtar |
pura y simplemente. Ese cambio de la Fe es la asmav (revolucion) del Concilio Vaticano Il y deasuPablo
Il.

La Iglesia, tal como Cristo mismo la ha instituiteoparece a Juan Pablo Il demasiado esquematigadg.
El cree en otra Iglesia mas amplia, mas univeEalree en la nueva Iglesia ecuménica.

A Juan Pablo Il la Iglesia catdlica no le encafademasiado institucional, demasiado jerarquicaageado
estrecha y rigida para que todos los hombres pusdalaarse. El cree en otra Iglesia mas espiritonas
mistica, mas carismatica, mas adaptada al hombdemm®. Por eso la necesidad de cambiar conceptos lso
Fe y la Iglesia, al punto de redefinir (volver dimi€) la esencia de la Iglesia, segun las exigenhae la
trascendencia del hombre, del espiritu humanoa geitsona humana; tal como manifiesta en su liBrgno
de Contradiccion” ed. B.A.C. Madrid 1979, pp 23-Bitiendo: "La Iglesia de nuestro tiempo se ha bech
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particularmente consciente de esta verdad y, poralksu luz ha logrado redefinir en el Conciliotidano I
Su propia naturaleza."

Hay una antigua herejia sobre la Iglesia que gardsentado de diversas maneras, unas veces distidgu
la Iglesia de Pedro (jerarquica, rigida, juridigigjble, etc.)y la Iglesia de Juan (mistica, espiritual, invisible,
trascendental, etc.). Esta ultima parece encajatacaocion que tiene Juan Pablo Il, sobre todo@doafirma
que: "Durante mucho tiempo, en la Iglesia se vi® ti&n la dimensidn institucional, jerarquica, yhsbia
olvidado un poco la fundamental dimension de gramarismatica, propia del pueblo de Dios." (IA.78). Por
esto dice en un texto citado mas arriba, pagimeery que vale la pena recordar: "Encontré la lglesmo una
comunidad de salvacion... comprendi a qué preamokesido redimidos y todo esto me introdujo aun mas
profundamente en el misterio de la Iglesia quecemnto misterio, tiene una dimension invisible. ha
recordado el ConcilioEste misterio es mas grande que la sola estructunasible de la Iglesia y su
organizacion Estructura y organizacion sirven al misterio.lgiesia, como cuerpo mistico de Cristo, penetra
en todos y a todos comprendgus dimensiones espirituales, misticas, son muchoayeres de cuanto
puedan demostrar todas las estadisticas socioldégsca(pp. 148-149).

Es sintomaético; estas palabras revelan otra nootéaconcepcion de la Iglesia. Juan Pablo || sepasterio
y visibilidad, como si la Iglesia visible, jerargai no fuera un misterio en si. Juan Pablo Il sefzarealidad
mistica (espiritual, invisible, trascendental) dedalidad juridica (institucional, jerarquica,ibis), tal como lo
hace Rahner, que es un hereje. Basta que veamaodeusus textos y lo percibiremos; ademas de rettamar
idea de cristianismo invisible, tan arraigada ehriga como advierte el padre Meinvielle: " Karl Rahrs.J.
ha sistematizado, quizas con excesiva fuerza, éoétjllama un cristianismo invisible, que seriactefale tina
‘consagracion' de la Humanidad por la Encarnac&nverbo. Al hacerse hombre del Verbo de Dios, dice
Rahner, la humanidad ha quedado convertida realémitamente en el pueblo de los Hijos de Diosy ‘au
antecedentemente a la santificacion efectiva dea ead por la gracia Este pueblo de Dios que seredgitanto
como la Humanidad'... 'antecede a (Ia) organizgciddica y social de lo que llamamos Iglesia'r'Bwa parte,
esta realidad verdadera e histérica del puebloids, [Que antecede a la Iglesia en cuanto magndaiclsy
juridica... puede adoptar una ulterior concretiza@so que llamamos Iglesia’. 'Asi, pues, dondelg enedida
gue haya pueblo de Dios, hay también ya, radicakmdglesia, y, por cierto independientemente de la
voluntad del individuo'. De aqui se sigue que tdaanbre por el hecho de ser hombre, ya pertenece
radicalmente a la Iglesia" (Meinvielle, La Iglesi@l Mundo Modemo, ed Theoria Buenos Aires 1976.143
-144).

Esta es la misma nocion de Iglesia como puebloide §ue Juan Pablo Il nos predica a todas horas y e
todas partes, y es por esto que sefiala como ya\qo®"Durante mucho tiempo, en la Iglesia se \as bien
la dimension institucional, jerarquica, y se hableidado un poco la fundamental dimensién de gracia
carismatica, propia del pueblo de Dios" (Cruzah7®).

La doble realidad de la Iglesia es ya detectadaepd® Meinvielle cuando pregunta: ¢Qué fundamento
escrituristico o de tradicion del magisterio tidaeafirmacion, de que la Iglesia abarca una redlidable:
Iglesia como organizacion de caracter juridicoaacy la Iglesia como humanidad consagrada por la
Encarnacion? (De la Cabala Progresismo. ed. Cal¢hbej70 p 373).

Queda asi claro que hay una doble dimension agidaid, la una visible (dimension institucionalguica,
la otra invisible (dimension mistica-espiritual)eqcomprende a todos los hombres, sin dogmas qidagdtal
como propicia la herejia del ecumenismo. Esta dad@nmistica nos recuerda lo que dice Michel Creuze
acerca de la fe segun la perspectiva liberal y mmista: "La fe con una perspectiva liberal se redaana
institucion del sujeto pensante, a una revelaanderior, una iluminacion, una experiencia. Asi gpliea el
éxito del modernismo, del protestantismo, de légiomes del 'libre examen' y de las 'misticas' dsiigmas
como la de tipo oriental" (Libertad, Liberalismdglerancia, ed. Speiro, Madrid 1980 p. 17).

El pueblo de Dios responde en conclusion al "angimo anénimo, de una humanidad que habria quedad
santificada por Cristo solo por el hecho de la Emozion” (De la Cab p. 373), tal como ensefia JwdntoR |
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por todas partes cada vez que dice: "medianteckanegicion el Hijo de Dios se ha unido en cierto metiedo
hombre" (R H. n° 13)" En este camino que conduc€isto al hombre, en este camino por el que Cgsto
une a todo hombre", como dice en el parmifjuiente, volviendo a decir en el préximo: "Sdédrde 'cada’
hombre, porque cada uno ha sido comprendido efis&no de la redencion y con cada uno se ha udrgsio,
para siempre, por medio de este misterio" En estaepa Enciclica Juan Pablo Il formulaba su pensatoi
sobre la Encarnacion. El mismo dice: "Usted recugpae mi primera Enciclica sobre el Redentor deilre
(Redemptor hominis) aparecié algunos meses desfmés eleccion, el 16 de Octubre de 1978. Estorguie
decir que en realidad llevaba conmigo su contenldve solamente, en cierto modo, que “"copiar" @n |
memoria y con la experiencia lo que ya vivia estaaizh en el umbral de mi pontificado. Lo subrayogpe la
Enciclica constituye la confirmacion, por un ladela tradicion de las escuelasle las de las que provengo vy,
por otro, dekstilo pastoralal que esta tradicion se refiere". (Cruzan p. 6b-6

¢, Cual es la tradicion de las escuelas de lagwepe Pablo Il proviene y del estilo pastoral da #sdicion?
Nos hace pensar en la iniciacion gnostica a trde€seatro. Recordemos lo que dice Daniel Le Rausie
libro "Pierre m'aimes-tu?" acerca de la relacidofysrda entre el director Klotlarczyk (gnéstico, siegr de
Rudolf Steiner) y Karol Wojtyla, para quienes ette "era una misién, una vocacion; era el sacevdbel
Arte. Los actores, como 'sacerdotes del Arte',dbstade una fuerza ilimitada para renovar el mumpaoa
rehacer la humanidad entera, para sanar la morahpdio de la belleza predicada, transmitian los aitéps
valores metafisicos. Tales eran las ideas cantautad ‘arcipreste’ Kotlarczyk” (p. 64).

La Herejia del Ecumenismo

El ecumenismo, dijimos, es una herejia, bastaritmdida y poco advertida como tal. Sin embargoaosi n
atenemos a su contenido se detecta su venenoenogtdra la fe. El ecumenismo es una herejia qgarires
cosas: "la negacion del credo Sanctam EcclesiamS@rdidad de la Iglesia), la negacion del credonuna
Ecclesiam (una Iglesia) y la negacion de la indéféidad de la Iglesia.” (L'Oecumenisme, ed Caarrrile
Rome 1990, p. 11).

Segun esta publicacion se niegan estas tres cBsasiega la santidad de la Iglesia, al consideuarlg
Iglesia comete errores, imputandole los erroresuse miembros, con lo cual se contradice la verdaded
profesada en el credo que dice que la Iglesiae®Sa

Se niega, ademas, la unidad de la Iglesia que @sinina, excluyendo la pluralidad de Iglesia. Ladm es
una por la Fe y un (unicidad unica) por el numasd,se afirma en el credo que la Iglesia es una.

Se niega también, la indefectibilidad de la Iglesgacual por la promesa divina (Mt. 16, 18; 28) 20
permanecera a través de los siglos tal cual Qasistituyd, luego pretender la union de las igie®s negar
gue la Iglesia permanece una dejando de serio.

El ecumenismo para Juan Pablo Il estd condensadolaen palabras de Juan XXIII que

" acostumbraba a decir que lo que nos divide camnéesores de Cristo es mucho menos de cuanto Bofan
esta afirmacion esta contenida la esencia mismaeateamiento ecuménico (...). Existen por tantdo&esses
para un dialogo, para la ampliacion del espaci@dmidad, que debe caminar parejo con la superat@das
divisiones, en gran medida consecuencia de la coidvi de poseer en exclusiva la verdad" (Cruzab3p10

sea que para Juan Pablo Il la division entre I#dlicas, con los protestantes y los ortodoxos, elgeda la
conviccion de la Iglesia de poseer en exclusiveldad. Los protestantes y los ortodoxos no pokeeerdad
(y si tienen verdades son las que han conservadh Igiesia. antes de su cisma y herejia). La igleatolica
posee en exclusiva la verdad, dudar o negarlo aserejia, y ningun catélico no puede estar congernte

ello sin faltar a la fe. Todo fiel catélico en ctmtal, posee la verdad en exclusiva, al posefer die la Iglesia.

Pretender que la conviccion de la Iglesia y deblzat de poseer en exclusividad la verdad es fudete
divisiones que impiden la unidad ecumeénica, esaarmd un solo plumazo los dogmas de la IglesialiCai@s
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negar la exclusividad de la verdadera y Unica iglashdada por Cristo. Esto es basicamente la iaede
ecumenismo.

Juan Pablo Il niega el dogma de fe que afirma guglésia posee en exclusiva la verdad (que esita U
verdadera, fuera de la cual no hay salvacion: "goiaest nisi una Ecclesia, in quia homines salwesicut
extra arcam Noe nullus salvari potuit” Opus Ommi&ly opus theol. ed. Mandonnet Paris p. 379).

El ecumenismo parte de la base o al menos presupenka conviccion de poseer en exclusiva la veridad
Iglesia, asi como el fietatdlico, constituye uno de los mayores inconvenientes atmidad. Juan Pablo |l
sostiene ante los protestantes y ortodoxos "longgeune es mas grande de cuanto nos divide: Lasyaotos
conciliaresdan formas mas concretas a esta fundamental imuitg Juan XXIIl. Todos creemos en el mismo
Cristo; y esa fe es esencialmente el patrimoniedsto de la ensefianza de los siete primeros a@amcili
ecumeénicos anteriores al afio mil.

El ecumenismo como un vasto movimiento religiosovensal de convergencia de las religiones es la
antesala para la preparacion del advenimiento awicsto. Es la peor de las herejias y la mayorade
apostasias cuando llegue a su plena realizacion.

El ecumenismo es la parodia, la tergiversaciorReeho de Cristo en la tierra Es la realizacionvigb ideal
judaico de la restauracion del Paraiso en la tmordas solas fuerzas humanas y de la historigraa profecia
un solo pastor y un solo rebafio anunciada por Vas@elios y repetida en el Padre Nuestro "advea@ium
tuum” (venga a nos tu reino), que sera el dia dRatasia, es lo que el ecumenismo en su erromgieiegrar
por las solas fuerzas humanas apoyandose en m®fadilmente tergiversadas.

La unidad perdida que solo podra realizar Cristdialde su parusia es lo que pretende en vanaaeali
ecumenismo, seducido por profecias que no handetmdavia su cumplimiento, pero que lo tendran
inexorablemente (palabra de Dios), y que han sidpversadas por el judaismo penetrado en la &glesi

Asi se esclarecen los afanes y desvelos ecumédeo&pertura”, de "unidad", de "fraternidad", de
"igualdad", de "libertad”, que nutren al cristian corrompido y adulterado por la penetracion jcalan la
Iglesia oficial.

Juan Pablo Il manifiesta este ideal cuando expresgsantemente de multiples y diversas manerasrsap
y actuar. "Yo pienso que mas fuerte que esas deasies es el hecho mismo de haber emprendido cor
renovado empefio la via que debe llevar a todosristianos hacia la unidad” (Cruzan P. 152). "Hiaiko, en
cambio, solamente abrié el camino de la unidadatu®d comprometiendo en ese camino, en primer |y
misma lIglesia catdlica; pero el camino mismo, esptoteso, que debe hacerse gradualmente a través c
obstaculos, de naturaleza tanto doctrinal comau@llly social, que se han ido acumulando en elocdeslos
siglos. Hace falta por tanto, por decirlo asi, désrazarse de los estereotipos de los habitos.néassario,
sobre todogescubrir la unidad que de hecho ya existéCruz. p.155).

Es sintomatico este texto en el cual Juan Pabkv#la que hay todo un proceso ecuménico (de cgeneia
universal) a través de obstaculos de naturaleziimiac es decir dogmas, que deben diluirse gradeate. En
este proceso de revolucion ecuménica gradualmesiéoddo, esta comprometida la Iglesia en primgat.
No puede haber plan mas diabdlico concebido pas&ruiela Iglesia de Cristo y entronizar el reinel d
Anticristo y de su Contra Iglesia de Satanas.

Una gran convergencia desembarazandose de losatgies que dividen (dogmas) descubriendo la unidad
gue de hecho ya existe, pues no hay verdaderacioropiara el ecumenismo entre las diversas relgppues
son al igual que la gnosis diversas manifestacioeesna misma revelacion primordial. La caractedstel
sincretismo gnostico del ecumenismo se manifigsia siguiente afirmacidén de Juan Pablo Il del wpiA la
busqueda de la Unidad Perdida"Estos diversos modos de entender y de pradack en Cristo pueden en
ciertos casos ser complementarios, no tienen poexghiirse necesariamente entre si. Hace faltaauen
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voluntad para comprobar todo aquello en lo quevlafas interpretaciones y practicas de la fe salgme
reciprocamente compenetrar e integrar" (Cruzab5®-154).

El ideal que el ecumenismo pretende realizar: ud&itos hombres sin credos que dividan, lo cuglarede
a un Evangelio tergiversado y profecias invertidge$d muy bien reflejado cuando después de endoslarl
Espiritu Santo la accion ecuménica se pregunt&ugndo sucedera todo esto?, no es facil preveriara
afirmar en tono profético de una profecia invertittzss necesario que el afio 2000 nos encuentre rdsmaas
unidos, mas dispuestos a emprender el camino denedad por la que Cristo rezo en la vigilia dgasion El
valor de esa unidad es enorme. Se trata en algfidselel futuro del mundo, se trata del futuro ho de
Dios en el mundo. Las debilidades y prejuicios humsano pueden destruir 1o que es el plan de Dics g@la
mundo y la humanidad. Si sabemos valorar todo psttemos mirar al futuro con cierto optimismo". (Zan
p.157).

En estas palabras se puede observar todo el forudétipo tergiversado del ecumenismo, que es una
apostasia, tal como lo afirma Mons Sapadaforafaliree al "padre de la apostasia ecuménica ebsuith Urs
von Balthasar". (La Nouvelle theol. p.17).

La herejia del ecumenismo esta condenada pordaidgl"Se ha comunicado a la Santa Sede que algunc

catélicos y hasta varones eclesiastico han dadosiore a la sociedad para procurar, como dicamitiad de
la cristiandad -erigida en Londres el afio 185Y. Ell fundamento en el que se apoya es tal qustommaa de
arriba abajo la constitucién divina de la Iglegia) Nada ciertamente puede ser de mas precioumacatélico
gue arrancar de raiz los cismas y disensiones kgreristianos y que los cristianos todos seaititmd en
guardar la unidad del espiritu en el vinculo dpda... Mas que los fieles de Cristo y los varorossésticos
oren por la unidad cristiana, guiados por los lesrgj, lo que es peor, segun una intencion en gearera
manchada e infecta de herejia, no puede de ningdio twlerarse” (D. 1685 - 1686).

Doble Pertenencia

La nueva manera de concebir Juan Pablo Il laifglggando en torno a la salvacién de los hombodeva
a la herejia de concebir una doble pertenencia #&lésia, dos dimensiones, dos modos de salvarse
evidentemente contrarios al dogma.

Para Juan Pablo Il la Iglesia es necesaria paa\acion, el problema consiste en el modo coniglésia lo
es. Para él (basandose en el concilio) hay una g@tenencia que permite la salvacion por media tigesia
de manera mucho mas amplia que la ensafiada hastapai la Iglesia antes del Vaticano II.

La Iglesia como medio necesario de salvacion edagma de fe que los modernistas reinterpretanide ta
forma que vacian el contenido cayendo, por masique quieran, inexorablemente en la herejia.

Juan Pablo Il dice que el concilio nos aclara demuado la Iglesia es necesaria para la salvadifircdhcilio habla de
pertenecer a la Iglesia para los cristianos, grdenacion a la Iglesiapara los no cristianos que creen en Dios, para los
hombres de una buena voluntad (cfr L.G. n: 15 y P&)a la salvacién, estas dos dimensiones sorrtampes, y cada
una de ellas posee varios grados. Los hombreshsmn saediante la Iglesia, se salvan en la Iglgseésp siempre se
salvangracias a Cristo. Ambito de salvaciorpueden ser también, ademas de la formal pertenentcas formas de
ordenacién”. (Cruzan p. 147).

Con esta nueva doctrina, se echa por tierra totilagia de la salvacion de la Iglesia Catolicz yniega el
dogma: Extra Ecclesia nulla salus (fuera de laslglao hay salvacion).

Segun la Doctrina Catdlica, para salvarse hay guempecer a la Iglesia, no basta la simple ordénapues
todo el universo se ordena a Cristo y a su Iglésigpertenencia a la Iglesia es doble: in re (ecoka) por el
bautismo de agua o de sangre (martirio), o in \(ptor el deseo) de recibir el bautismo de agua qge n
incorpora (injerta) en la Iglesia como miembro daérpo mistico de Cristo. Tres clases hay de lvaotisle
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agua (sacramento), de sangre (martirio) de esfiditseo) o penitencia: "dicitur esse triplex baptis,
scilicet aquae, spiritus et sanguinis "(Quodl V3, @4). "Eadem etiam ratione aliquis per virtutepirifus
Sancti consequitur effectum baptismo, non solune fiaptismo aquae, sed etiam sine baptismo sanguinis
inquantum scilicet alicuius cor per Spiritum Sanctumovetur ad credendum et diligendum Deum, et
poenitendum de peccatis, unde etiam dicitur bajpigspoenitentiae” (S. Th. Ill. q.66 all).

La pertenencia in voto (de deseo) puede ser eteplicaso de los catecimenos adultos que se preparan
recibir el bautismo), o puede ser implicita (deseplicito), que es el caso del que cumpliendo Yyaniatural y
con buena voluntad, por ignorancia invencible nooce la Revelacion de Cristo y de la Iglesia, prr® de su
parte no pone obstaculo (6bice) a la gracia. @jos,no niega a nadie todo lo necesario para sagahy le da
la gracia para que crea y se convierta. Por estoS@mmas dice que en tal caso Dios le manda uiomei (o
un angel) o una revelacion interior para que creecipa la gracia y se salve; lo cual condensacSaoias
asi: "Non sequitur inconveniens posito quod quilieeetur aliquid explicite credere, si in silvislinter bruta
animalia nutriatur: hoc enim ad adivinan providamtipertinent ut cuilibet provideat de necessadisautem,
dummodo ex parte ejus non impediatur. Si enim aitaliter nutritus, ductum naturalis rationis segiur in
appetitu boni et fuga mali, certissime est tenendguod ei Deus vel per internam inspirationem ranatlea
guae sunt ad credendum necesaria, Vel aliguemratgpiem ad eum dirigeret, sicum misit Petrum ad
Cornelium, Act X"(De Ver g.14 a.11 adl).

Cristo es el primogénito de toda la creacion, éeza de la Iglesia (hombres y angeles) y todawnease
ordena a El. Pero la ordenacién natural de todatuma (racional e irracional), a Cristo no es emana alguna
medio de salvacion, hace falta que la creaturamacti(pues las creaturas irracionales no son stislespde
salvacion o condenacion) se ordene sobrenaturadnae@risto, es decir que sea miembro, lo cual acemnor
la incorporacion a la Iglesia (Cuerpo Mistico desto).

La incorporaciéon como miembro de la Iglesia seté@como hemos visto, por el bautismo y éste sabemo
gue puede ser de tres formas: de agua (sacramdatengre (martirio) y de espiritu o penitenceddseo).
El bautismo de deseo puede ser implicito o explibibrrandose el pecado original y todos los pesactn la
diferencia que la plena remisién de la pena sdueet cuando reciba realmente el bautismo sacrainesite,
y no sélo de deseo (in voto) tal como ensefia eEAecm Doctor: "Remissionem peccatorum aliquis conger
ante baptismum secundum quod habet baptismum @ velt explicite vel implicite, et temen, cum réadi
suscipit baptismum, fit plenior remissio, quantuiriberationem a tota poena (S. Th. lll, .69, adR).

De este modo es la Iglesia arca de Salvacion, gomoo pretende Juan Pablo Il con la sola ordenacion
(natural) a Cristo y a su Iglesia, lo cual es descer o eliminar de un solo plumazo todo el ordhrenatural
de la gracia.

Es una herejia considerar la ordenacion natuallgiésia y a Dios como medio de salvacion. Esherajia
naturalista que Mons. Lefebvre denuncio: "El sastecomo hace el Vaticano Il, una orientacién redtnente
recta de todos los hombres hacia Dios, es unamatismo total y una herejia naturalista” (Le Dasiron, ed.
S. Pio X, Buenos Aires 1987 p. 199).

Santo Tomas ensefia que todo hombre se ordenatpeaileaa a Cristo, pero esto no implica que seaaned
de salvacion esta ordenacion natural, pues seemreguecesariamente la gracia para la salvaciongesguwe
orden eminentemente sobrenatural.

Ensefia asi el Angélico que sélo la creatura ratiter@e una ordenacion inmediata a Dios: "Solaraute
natura rationalis creata habet inmediatum ordinelmDaun”, (5 Th. IL.Il, g.2 a3). Y esto en razén lde
universalidad del conocimiento: "Natura autem ralts, inquantum cognoscit universalem boni etsenti
rationem habet inmediatum ordinem ad universaleneggrincipium” (Ib). Y por esto la creatura racab es
capaz de Dios (capax Dei) "Quod autem homo perbexti sit capax, ex hoc apparet, quia et eiusletes
aprehendere potest universale et perfectum bonuei® volutas appetere illus.” (S. Th. I-1l g.5.aRero no
quiere decir que el hombre (creatura racional)damga exigencia a Dios (sobrenaturalmente conqumadda
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fe) por su sola condicidén natural. Esto seria desoer la diferencia radical y esencial entre lauradty lo
sobrenaturalentre Dios como autor de las creaturas y Dios aléda gracia, entre Dios conocido por la razén
(filosofia) y Dios conocido por la fe (teologiaptee Dios fin Gltimo del orden naturgl Dios fin Ultimo del
orden sobrenatural. Luego la ordenacién inmediatibda creatura racional y angélica a Dios, nanesrgun
modo ordenacién inmediata a Dios Redentor y Salvdddos hombres, ni a su Iglesia fuera de la nodiay
salvacion.

La perfeccion del hombre es doble, una naturatrg sobrenatural, por esto la perfeccién de éatara
racional no sélo consiste en la perfeccion natqual le compete segun su naturaleza, sino ademdisétiaa
perfeccion que se le atribuye por una participasidiorenatural a la bondad divina: "Perfectio e@nalis
creature non solum consistit in eo quod ei comgetundum suam naturam, sed etiam in eo quodibudttir
ex quaedam supematurali participatione divinaethtsi ( S. Th. 1I-1l, .2 a.3).

Santo Tomas deja bien asentado que la ultimatiebalel hombre consiste en una vision sobrenhtiea
Dios "Ultima beatitudo hominis consistit in quaedaopernaturali Dei visione" (Ib). Luego la orderdeci
puramente natural del hombre a Dios no es medisatiacion. Afirmar lo contrario es caer en la Herej
pelagiana y del naturalismo.

Juan Pablo Il se equivoca grandemente cuandmafque para la salvacion de los hombres hay dos
dimensiones importantes: la pertenencia a la llpara los cristianos y la ordenacién a la Iglesia los no
cristianos; poseyendo cada una de ellas varioogrd@ke tal modo que son medio (ambitos, en su lapde
salvacion tanto la formal pertenencia como otrasi&s de ordenacion (ordenacién natural del homi@esto
y a su Iglesia y en este sentido se afirma: Fuerkadglesia no hay salvacion, segun la mentaladuan
Pablo Il y del Vaticano I, lo cual es evidentengenbha herejia.

Que Cristo sea cabeza de todos los hombres todas los hombres pertenezcan (aunque de distiotio) a
la Iglesia no implica, ni quiere decir, que todos hombres se salven, ni que esta ordenacion enpauia sea
medio de salvacion para todos, pues la pertenenleidglesia como pura potencia (posibilidad miemipero
gue no lo es actualmente), no implica que por sHicsalve tal persona, pues hay quienes pertenecend
potencia a la Iglesia nunca lo serén en acto, naigmue otros si segun un triple grado: por l&fearidad y la
vision beatifica: Quaedam tamen sunt in potent@egunquan reducuntur ad actum; quaedam vero quand
gue reducuntur ad actum, secundum hunc tripliggadum, quorum unus est per fidem, secundum per
caritatem vice, tertius per fruitionem patriae”. 8. Il .8 a.3). Luego hay un doble modo de geeter a la
Iglesia en acto y en potencia.

La beatitud perfecta, ver a Dios en su eserfera,la cual consiste la salvacion del hombre) ge gle
excede no solo la naturaleza del hombre, sino tamihi de toda creatura: "Videre autem Deum peméase
est supra naturam no solum hominis, sed etiam ocne&ure (S. Th. I-Il, .5, a.5).

La vida eterna (ver a Dios cara a cara) es mrgtfie excede toda proporcion a la naturaleza hur@na
hombre y a su dignidad de persona humana, hoyatzareada): "Vita aeterna est finis exceden s ptiopem
naturae humanae” (Ib). Asi, sin la gracia (orddmresmatural) el hombre no puede merecer la vida@t@a
salvacion) "Et ideo sine gratia homo non potestemeitam aeternam” (Ib).

La ordenacion de todos los hombres a Cristesy lylesia tal como ensefia Santo Tomas, al pregensi
Cristo es cabeza de todos los hombres, es la stguitSic ergo dicendum est quod, accipiendo géditera
secundum totum tempus mundi, Christus est capuiwmhominum: sed secundum diversos gradus. Primo
enim et principaliter est caput eorum qui actu aohiu sibi per gloriam. Secundo, eorum qui actu otiusibi
per caritatem. Tertio, eorum qui actu uniuntur gbr fidem. Quarto vero, eorum qui sibi uniuntutuso
potentia nodum ad actum reducta, quae tamem esttath reducenda, secundum divinam praedestinationem
Quinto vero, eorum qui in potentia sibi sunt umjtiae nunquam reducetur ad actum: sicut homine®an h
mundo viventes qui non sunt praedestinati. Qui tanex hoc mundo recedentes, totaliter desinuntees s
membra Christi: quia iam nec sunt in potentia uti€€h uniantur”. (S. Th. lll, g. 8, a.3), (Asi pudsbe decirse
gue tomando en general por todo el tiempo del mu@dsto es cabeza de todos los hombres segunsds/er
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grados. Pues primero y principalmente es cabetasdiue se le unen en acto por la gloria. Segueldgs
gue se le unen en acto por la caridad. Tercertgsdgue estan unidos en acto por la Fe. Cuarttpsdgque le
estan unidos solamente en potencia aun no redwdidacto, pero que ha de serlo, segun la divina
predestinacion. Y quinto, de los que le estan welo potencia que jamas sera reducida al acto; ¢osno
hombres que viven en este mundo y que no estaegineados. Los cuales cuando salen de esta vida, jpler
completo de ser miembros de Cristo, puesto que gstéin en potencia para ser unidos a Cristo).

Esta doctrina es clara y precisa, pero es dadacfo ignorada) por Juan Pablo Il en entera quorekencia
con el nefasto Concilio Vaticano Il, de desdichatemoria Afirmar que hay dos dimensiones de salwacio
igualmente importantes: la una, pertenecer a ksigj] la otra, la ordenacion a la Iglesia. Y seggho se tiene
"el sentido genuino" de la conocida afirmacion: faude la Iglesia no hay salvacion; como hace JadntoRI,
no puede no ser una herejia.

Méas aun, Juan Pablo Il califica esta doctrina'@dremadamente abierta” y sin tacha de "exclsisioi
eclesiolégico": "es dificil no admitir que todaasioctrina es extremadamente abierta. No puedadeda de
exclusivismo eclesiolégico” (Cruzan p 147). Lo cesilel colmo.

Las falsas religiones, medios de salvaciéon

Dentro de este contexto de apertura ecuménitmpturalismo eclesiolégico Juan Pablo Il expliéano los
herejes protestantes (en su lenguaje, las otragrédades cristianas) predican el Evangelio conralad y de
gué modo debe ser entendida la ensefianza (herébisaliar acerca del "subsistit", es decir comadebe
entender esta expresion que fue recogida en eld\NDevecho Canodnico: "Esta Iglesia, constituidadeoada
como sociedad en este mundo, subsiste en la Iglesdica” (Can 204 §2). Con lo cual no hace méswguter
en lenguaje canodnico la nueva Eclesiologia delcdat Il, como novedad sustancial del mismo; tal@om
afirma Juan Pablo Il en el Prélogo: " Este nuevdi@m podria entenderse como un gran esfuerzo adudir a
lenguaje canonico esta doctrina misma, es dececlesiologia conciliar (...) De donde se sigue lgugue
constituye la 'novedad' sustancial del Concilioia&éato II, en linea de continuidad con la tradiciégislativa
de la Iglesia, especialmente en lo que se refideeElesiologia, viene a ser también la 'novedathuevo
Cdédigo". (Cod. Der. Can. ed. BAC, Madrid 1983 p. Wl y XXXIX).

Esta nueva eclesiologia que constituye la navedatancial del Concilio Vaticano Il y que JuarblBadl
difunde y ensefia, es opuesta a la doctrina dddsaidgy es una gran herejia, de tal modo que &sigino es la
Unica (con absoluta exclusividad) que posee losaratk salvacion, sino que "otras comunidadesiames"
(protestantes) también pueden predicar el Evangaiovirtiendo a los hombres. La Iglesia Catoligagtolica
y Romana no es ya la Unica que puede y debe preaai€angelio, sino que poseyendo plenitud, perdan
exclusividad de los medios de salvacion la Igléediossubsisteen la Iglesia Catdlica, pero no es la Iglesia
Catdlica identificandose total y exclusivamente efla De tal modo que Juan Pablo Il afirma: "Laesih
Catolica se alegra cuando otras comunidades c@stianuncian con el Evangelio, sabiendolgusenitud de
los medios de salvacion le han sido confiados aselEn este contexto debe ser entendido el subsisté la
ensefanza conciliak. (Cruzan. p. 147).

Que los protestantes sean agentes autorizadmspanciar el Evangelio junto con la Iglesia de&des una
herejia que solo un ciego no puede ver. Fuera digldsia no hay salvacion. La Iglesia Catolica a&sihica
Iglesia de Dios, es la Unica que puede predicd&vahgelio para salvar a los hombres, decir otra @ss
herejia. Pues como dice el magisterio de la Iglédesucristo no concibio ni formé a la Iglesiardedo que
comprendiera pluralidad de comunidades semejamtesiegénero, pero distintas, y no ligadas por éagiel
vinculos que hicieran la Iglesia indivisible y (mi@ la manera que profesamos en el Simbolo de @réo en
una sola Iglesia...Es, pues, la Iglesia de Cristo Unica y perpefuaen reniega de ella se aparta de la voluntad
y prescripcion de Cristo Sefior y, dejado el candieda salvacion, se desvia hacia su ruina” (D. 1955

Cuando Juan Pablo Il afirma que los no crissas®salvan por estar ordenados a la Iglesia,dsrasido que
esta ordenaciéon es medio de salvacién, cae poetmsnen uno de los errores condenados. Sea qudarans



13
los infieles miembros de la Iglesia sin tener &g que considera que estando fuera de la Iglesia\sn sin
la fe, lo cual reviene a lo mismo.

A Juan Pablo Il le caen las siguientes conde@smenester recordar y reprender nuevamenteaaisymo
error en que miseramente se hallan algunos capit@pinar que hombres que viven en el erroegag a la
verdadera fe y a la unidad catodlica pueden lledaregerna salvacion, o que ciertamente se oparnsumo
grado a la doctrina catolica (D. 1677).

"Firmemente cree, profesa y predica que nadéenguesté dentro de la Iglesia Catélica, no sGimpas, sino
también judios o herejes y cismaticos, puede hagamdicipe de la vida eterna, sino que ira aldustgrno que
esta aparejado para el diablo y sus angeles, errque antes de su muerte se uniere con ella71f).

La Iglesia condena que se tenga incluso espe@mia salvacion de los que no pertenecen adai#giOtro
error y no menos pernicioso hemos sabido, y ndrisieza, que ha invadido algunas partes del aabiico y
gue se ha asentado en los animos de muchos catglieopiensan ha de tenerse esperanza de la Saldzci
todos aquellos que no se hallan de modo algune eertladera Iglesia de Cristo" (D 1645). "En efeptw la
fe debe sostenerse que fuera de la Iglesia ApcatBlomana nadie puede salvarse; que ésta es &arna de
salvacion; que quien en ella no hubiere entradeceea en el diluvio" (D. 1647).

"Por apremio de la fe, estamos obligados a greemantener que hay una sola y Santa IglesidiGatdla
Misma Apostdlica, y nosotros firmemente la creema@mplemente la confesamos, y fuera de ella no hay
salvacion ni perdon de los pecadores... una sol&fecto fue el arca de Noé en tiempo del dilulaogual
prefiguraba a la Unica Iglesia,... Mas a la Iglési@eneramos también como Unica,... La Iglesiaspgue es
unay Unica, tiene un solo cuerpo, una sola calerdos, como un monstruo,..." (D 468).

La Iglesia no es de herejes los cuales estan fieElla: "De corazdén creemos y con la boca canf@s una
sola Iglesia no de herejes, sino la Santa, Rom@atilica y Apostdlica, fuera de la cual creemosienae
salva" (D 423) "Y una sola es la Iglesia univedslos fieles, fuera de la cual nadie absolutamsmtalva” (D
430).

El Papa Gregorio XVI en la Enciclidéirari vos, contra el error modernista de Lamennais, fulmaniaante
y certeramente: Tocamos ahora otra causa ubéremaates, por lo que deploramos la presente afticd@la
Iglesia, a saber: el indiferentismo, es decir, Hgurerversa opinién que, por engafio de hombresadas, se
ha propagado por todas partes, de que la etervecgal del alma puede conseguirse con cualquidegitm
de fe, con tal que las costumbres se ajusten ar@ande lo recto y de lo honesto... Y de esta de to
punto pestifera fuente de indiferentismo, mana léajgentencia absurda y erronea, o0 mas bien, agligb da
gue la libertad de conciencia ha de ser afirmada gada uno” (D. 1613).

Queda asi condenado que pueden conseguir ldsrésma salvacion con cualquier profesion de feaaue
Juan Pablo Il afirma palidamente cuando habla deosa/ martires protestantes y que profesan et grtas
herejias: "Los campos de concentracion... han hgab@parecieran auténticos santos entre los aagdyilos
ortodoxos, y también entre los protestantes. Seat@do de verdaderos martires. (...) En el esteutepa es
enorme el ejército de los santos martires, espeeiate ortodoxos..." (Cruzan p.179).

También queda condenada la famosa libertadios#ig(libertad de conciencia en materia religiosa),
convertida en uno de los derechos del hombre,uakes no deja de ponderar Juan Pablo II: "El evangs la
confirmaciéon mas plena de todos los derechos debha (...) El Redentor confirma los derechos aehlre
sencillamente para llevarlo a la plenitud de lanitigd recibida cuando Dios lo cre6 a su imagemyegnza"
(Cruzan pp. 195 - 196).

La nueva evangelizacion esta basada en ladibegligiosa: "La nueva evangelizacion no tiene nada que ver
con lo que diversas publicaciones han insinuatlma profunda lectura de la Declaracion conciliagriitatis
humanae sobre la libertad religiosa ayudaria aeswdr tales problemas... " (Cruzan p. 127).
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Considerar el Budismo una religion de salva@énrel colmo del error y una blasfemia ademas de una
herejia. Solo hay una religion por la cual el hoend® salva, la Religion Catodlica. Juan Pabenltambio dice:
"Es necesario prestar una especial atencion alsimagi gue segun un cierto punto de vista es, como e
cristianismo, una religion de salvacion."” (Cruzarf9). El magisterio de la Iglesia afirma por ehtrario:
"Algunos reducen a una féormula vana la necesidagattenecer a la Iglesia verdadera para alcanzar I
salvacion eterna” (D. 2319).

Equiparar el Budismo a la Religion Catdlica,canverdadera, bajo cualquier punto de vista edblasiemia
y una herejia. Es un dogma de fe que la Unicaideligerdadera, la Unica que salva es la catOladad las
otras son falsas e incapaces de salvar. Decimart es una verdadera herejia.

Recordemos tres proposiciones condenadas: "Modtore es libre de abrazar y profesar la religiaa, q
guiado por la luz de la razén, tuviere por verdadéd 1715). "Los hombres pueden encontrar en k&b cle
cualquier religion el camino de la salvacion eteyradcanzar la eterna salvacion” (D. 1716). Y "[momenos
deben tenerse fundadas esperanzas acerca denia sabracion de todos aquellos que no se hallamat®
alguno en la verdadera Iglesia de Cristo" (D. 1717)

Qué se puede pensar de Juan Pablo Il cuando"@iccias a su monoteismo los creyentes en Alédsans
particularmente cercanos” (Cruzan p.105), si paeoente, por la influencia judaica los musulmanearod
Cristo, rechazan acérrirnamente la Trinidad, camagfindonos blasfemos y politeistas al proclamdogina
de la Santisima Trinidad, que para ellos son ies®ed y no uno solo verdadero.

Qué se puede pensar de Juan pablo Il cuanderdecyunto con el concilio guda Iglesia catdlica no
rechaza nada de cuanto hay de verdadero y santo @stas religione% (Cruzan. p. 95), refiriéendose al
Budismo, al Mahometanismo, al Judaismo, etc. ; Ne&so un dogma de fe que la religidmolicaes la Unica
verdadera y santa? Qué puede haber, entonceqtdeysaerdadero en ldalsasreligiones?

Ante la pregunta por la diversidad de tantas mhigs, Juan Pablo Il las aglutina buscando un faodwin,
no escapa al sincretismo religioso propiciado parcemenismo: Usted habla de «tantas religionesy.evi
cambio intentaré mostrar qué es lo que constitaya estas religiones el elemento comun fundamghaalaiz
comun” (Cruzan p.93).

Esto es caracteristico de la Gnosis, la cuasidera una "Revelacion primordial”, raiz comuntattas las
religiones incluso la catélica.

Solo asi se puede concebir la afirmacion citada arriba: L'a Iglesia catélica no rechaza nada de cuanto
hay de verdadero y santo en estas religiorfe€sto contradice las Sagradas Escrituras, puas edigiones
gue son falsas tienen a Satanas por autor, comcetigalmo 95: "Ommes dii gehtium daemonia” (Tddss
dioses de los gentiles son del demonio).

El sincretismo religioso lleva a Juan Pablo taravillarse de los elementos comunes entre lagores:
"Asi pues, en vez de sorprenderse de que la prsi@@ermita tal variedad le religiones, deberiamés bien
maravillarnos de los numerosos elementos comureseencuentran en ellas” (Cruzan pp. 96-97).

Juan Pablo Il considera que hay raiz comun Waséan en todas las religiones, que el Espiritat&actla
en las otras religiones y no solo en la Iglesiagdefmitiva predica y ensefia que en las otrasicgles hay un
medio de salvarse, gracias a "los llamados semieibi\{«semillas del Verbo») presentes en todas las
religiones (...) que el Espiritu Santo obra eficdata también fuera del organismo visible de lasigle obra
precisamente sobre la base de es#wsina Verbi, que constituyen una especierdé& sotérioldgica comun a
todas las religiones' (Cruzan p.96).

Este es un grave error del Concilio Vaticanauke Mons Lefebvre calific6 de herejia, en su lihm
Destronaron, pp 177 - 178, haciendo la siguieniexién: "El Concilio se entretuvo en exaltar loslares
salvificos, o simplemente, los valores de las ateligiones. Hablando de las religiones cristiamasatdlicas,
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el Vaticano Il ensefia que aunque las creamos \astihe deficiencias, no estan de ningin modo deispasv
de significacion y de valor en el misterio de seiéa" jEso es una herejia! El tinico medio de salvac#tae
Iglesia Catodlica. Las comuniones protestantes,uamto estan separadas de la unidad de la verdaderso
pueden ser utilizadas por el Espiritu Santo. Egigguede mas que obrar directamente sobre las ,abmesr
medios (por ejemplo el bautismo), que de suyoaah ningln signo de separacion. Uno puede sal\ear'sel
protestantismo pero no ‘gracias’ al protestantigncel cielo no hay protestantes, no hay mas quidiaas. He
agui lo que declara el concilio respecto a lagiales no cristianas: 'La Iglesia Catdlica no reah@ada de lo
gue hay de verdadero y de Santo en esas religiBlil@asonsidera con respeto esas maneras de odeaviyir,
esas reglas y doctrinas que, aunque difieren emosuysuntos de los que Ella sostiene y proponetapagin
embargo un rayo de la verdad que ilumina a todesidmnbres'; Pero como? ¢ Deberia respetar la poligamia y
la inmoralidad del Islam, o la idolatria hinduisR&t cierto, estas religiones pueden conservaregiton sanos,
restos de la religion natural, ocasiones natuna#ga la salvacion; a saber, guardar reliquias devalacion
primitiva (Dios, la caida, una salvacion), valossdbrenaturales ocultos que la gracia de Dios padiliaar
para encender en algunos la llama de una Fe nacRato ninguno de estos valores pertenece, coopiopa
las falsas religiones. Lo propio de ellas es arelgjos de la verdad, la carencia de la Fe, |leraia de la
Gracia, la supersticion, aun la idolatria. En ssmus, esos falsos cultos no son sino vanidad gcéfh del
espiritu, incluso rendido a los demonios. Los elgo®sanos que pueden subsistir aln, en dereatien@een
a la unica verdadera religion, a la de la Iglesao(ica y solo Ella puede valerse de ellos. Entsnbablar de
los valores de 'salvacién' de las otras religioleesepito, es una herejia".

Queda bien clara y explicita, esta herejia agldlio Vaticano Il y de Juan Pablo I, declaradano tal por
Monsefior Lefebvre. Luego, no es ninguna exageradécir en l6égica consecuencia que el VaticanoJign
Pablo Il son heréticos, no hay vuelta de hoja.

La Iglesia condena este error en los siguiet@asinos: "ES menester recordar y reprender nuewted
gravisimo error en que miseramente se hallan atgoaidlicos, al opinar que hombres que viven arrel y
ajenos a la verdadera Fe y a la unidad catélicagudlegar a la eterna salvacion. Lo que abiertéensae

opone en sumo grado a la doctrina catdlica". (D7L,&al como vimos mas arriba

Todas la alabanzas de Juan Pablo Il hacia loegiantes, considerandolos santos y martires, e
pudiera también agradar a Dios en el protestantismiminan en una fulminante condenacion por pagtéa
lglesia, que anatematiza la siguiente opinidn: pigitestantismo no es otra cosa que una forma divigda
misma verdadera religion cristiana y en él, lo nusgoe en la Iglesia Catdlica. se puede agradaoa’ D
1778).

La amistad con los judios, que Juan Pablo Vio Wesde nifio, lo lleva también a contradecir lasrikuras,
pues cdmo va a decir que adoran al mismo Dios myestla Biblia (Palabra de Dios) dice lo contoapues
tienen a Satanas por padre. ¢como los llama hesmmaagores en la fe?: "Recuerdo sobre todo la escuel
elemental de Wadowice, en la que, en mi claseealosuna cuarta parte de los alumnos estaba cotaplees
chicos judios. Y quiero ahora mencionar mi amisedaquellos tiempos escolares, con uno de ekwozy J
Kluger. Amistad que ha continuado desde los badeota escuela hasta hoy. Tengo viva ante mis @jos |
imagen de los judios que cada sabado se dirigiansmagoga, situada detras de nuestro gimnasido&m
grupos religiosos, catdlicos y judios, estaban amidgupongo, por la conciencia de estar rezandwnisaho
Dios". (Cruzan. p. 110). Y mas adelante haciendsi@h a su visita a la sinagoga en Roma recueBlaahte
aquella visita memorable, defini a los judios cdramanos mayores en la fe(Cruzan. p.112).

Dada toda esta mentalidad se ve como para JAlda P la Iglesia no es tan santa como lo defindogma,
pues él habla de una santidad imperfecta, a metliadglesia ya esta adornada de verdadera santdsdjue
imperfecta”. (Cruzan p 184). Esto es otra herefa,mues la Iglesia es Santa, como lo es Cristtalseza. Asi
se reza en el Credo, en el noveno articulo de:l€fe® en la Santa Iglesia Catdlica. El Catecismm&no (del
Concilio de Trento) dice asi: "Se llama tambiént&da Iglesia porque esta unida como cuerpo a stistaa
Cabeza. Cristo Jesus, Fuente de toda Santidadiiele groceden los dones del Espiritu Santo y lesrts de
la Divina Gracia. (...) Afadase, por ultimo, quéoda Iglesia posee el legitimo culto del sacrdigi el uso
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saludable de los Sacramentos, a través de losscumisteriosas arterias de la Divina Gracia- Diaxlpce
la verdadera santidad, de tahnera que realmente no pueden haber santos fuerada Iglesia.Es claro,
pues, que la Iglesia es Santa por ser el Cuerp@rago, por quien es santificada y con cuya sangre
continuamentese purifica.” (Cat. Rom. ed. B.A.Cdkith1956 pp. 235-236).

Si esto es asi, como va a decir Juan Pablodllgwbantidad de la Iglesia es imperfecta, si edaSen su
Fundador, cuya santidad es perfecta. La Iglesisagta en su doctrina y en su moral. Decir, pues, lgu
santidad de la Iglesia es imperfecta es una blaafemmna herejia.

Otra cosa es que sus miembros no sean todasssgrasto no desdefia ni disminuye la santidad tdsia
como institucidn Divina Esta es la santidad deula bace profesion el Credo.

Si la santidad de la Iglesia no fuera perfentatecabeza, en su doctrinn, en su culto, en suarsantos y en
su moral, la Iglesia Catolica seria falsa, no denna, ni infalible. Es inadmisible entonces, teo®r como lo
hace Juan Pablo Il que la Iglesia posee IJna sahidperfecta, esto sélo puede decirlo un hereje.

Salvacion de todos

Otra de las grandes herejias de Juan Pablo sudibro Cruzando el Umbral de la Esperanza, efeléa
salvacion de todos los hombres. Veamos el drani@gieo de Juan Pablo Il que concibe de otro modsarah
Misterio de la salvacion de los hombres: "Solaméites salva a toda la humanidad” (Cruzan. p. 85)as
palabras tal como suenan son heréticas, no se piiedar que "Dios salva a toda la humanidad”, Dexime
a toda la humanidad, pero desgraciadamente paa ¢lithoe) del hombre que no responde al amor ds,Dio
todos los hombres se salvan.

De otro modo, es confundir dos Misterios, eladRedencion, que es por todos los hombres (probusnsin
excepcion, y el de la Salvacion, que no es porgaiao por muchos (pro multis) pues desgraciadamant
todos los hombres se salvan.

Para Juan Pablo Il la salvacién de toda la hioadn de todos los hombres, es un hecho consumadc
confundiendo erronea y heréticamente RedenciérSatvacion: Este misterio de la salvacion es un hecho
consumado Dios ha abrazado a todos con la cruz y la Restide de su Hijo" (Cruzan. p. 88).

Y sobre esta herejia se funda el aggiornam&dtopmo lo expresa Juan Pablo II: "El aggiornamet es
so6lo renovacion de la Iglesia en si misma, no ksladnidad de los Cristianos, '‘para que el mwrda’' (Juan
17, 21), es también, y sobre todo, la accion seévén favor del mundo”. (Cruzan. p. 90).

El magisterio infalible de la Iglesia ensefigeeto a la salvacion de los hombres: "Dios omnigetguiere
gue todos los hombres sin excepcion, se salvemuaumo todos se salvan. Ahora bien, que algunsalgen
es don del que salva, pero que algunos se pieedamerecimiento de los que se pierden” (D. 138).

Méas aun cuando El murié por todos, no todos,esibargo, reciben el beneficio de su muerte, siho s
aguellos a quienes se comunica el mérito de somadd 795).

Que Dios quiera salvar a todos los hombresgrifgia que de hecho todos se salven, pues laidgles
condend: "Todos los que Dios quiere salvar port@rie salvan infaliblemente" (D. 1380).

Cada vez que Juan Pablo Il afirma: "El crissemo es una religion de salvacion (..) Entre
la Cruz y la Resurreccion esta contenida la cartbz que Dios salva al hombre" (Cruzan. p. 84) &d¥o
posible, sin embargo, olvidar que 'Dios quiere s los hombres se salven y lleguen al conocimiga la
verdad' (1 Timoteo 2, 4). La felicidad que brotaamocimiento de la verdad, la vision de Dios Gaara, de
la participacion de su vida, esta felicidad, espgarfundamente acorde con esa aspiracion, quenssida en
la esencia del hombre, que las palabras que a@abtad de la Primera Carta a Timoteo quedan plengn
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justificadas: el que ha creado al hombre con aestddmental inclinacion no puede comportarse de modo
distinto a cuanto esta escrito en el texto reveladgpuede no querer 'que todos los hombres sersgllfeguen
al conocimiento de la verdad'. El cristianismo ea teligion salvifica, soteriologica”. (Cruzan3g).

Todas estas afirmaciones y muchas otras ensshongentido revelan cémo para Juan Pablo |l laas#lm
Universal es una verdad. Y nosotros no podemos sngue reprobar esta doctrina que es herética yeoawd
por la Iglesia.

Si nos fijamos bien en el texto citado encontsra clave del error de Juan Pablo Il, cuando: dice
felicidad que brota del conocimiento de la verdael,la vision de Dios cara a cara,... esta felicidadan
profundamente acorde con esa aspiracion, que mstéta en la esencia del hombre... el que ha oread
hombre con esta fundamental inclinacion... no puedlguerer que todos los hombres se salven y lteglie
conocimiento de la verdad"; pasando asi del ordéural: conocimiento de la verdad, al orden soliteah de
la vision de Dios cara a cara, confundiendo estms fdlicidades que son radicalmente distintas. Maxi
cuando afirma que "esta felicidad (de la vision Ries cara a cara) es tan profundamente acorde cor
esa aspiracion que esta inscrita en la esencidaiebre”, es decir, el deseo natural de ver a Dios)o
inclinacién fundamental del hombre hacia Dios. ya&ron de esto, y segun el texto Biblico, Dios nedg no
guerer que todos los hombres se salven.

Fe Antropoldgica

La Fe concebida antropolégicamente es otro sieetmres de Juan Pablo Il en su libro. Sorpreiddeoc
puede decir: "Nuestra Fe es profundamente antrgpald (Cruzan. p. 56). Estas palabras, tal conemau,
son heréticas. Nuestra Fe es sobrenatural, es mry dma gracia de Dios, nadie puede creer, si bmose
infunde sobrenaturalmente la Fe. Una Fe antropcddgs un contrasentido, es rebajar a la dimensebn d
hombre la Fe sobrenatural. La Fe es divina, nmpalogica; es divina: en su objeto material (cee&ios) en
su objeto formal (creer por Dios) en su objetolf{seeer en Dios) (Cfr. S. Th. 1l ll, g 2 a 2).

La Fe es una virtud sobrenatural: "Esta Fe, egiel principio de la humana salvacion, la Igl€ssodlica
profesa que es una virtud sobrenatural por la cue,inspiracion y ayuda de la Gracia de Dios, coseser
verdadero lo que por El ha sido revelado, no portiinseca verdad de las cosas, percibida parzladtural de
la razdn, sino por la autoridad del mismo Dios mawela, el cual no puede ni engafiarse ni engafiarfids
1789).

“La Fe, aun cuando no obre por la caridad, ed arisma un don de Dios, y su acto es obra quenmse a la
salvacion” (D 1791).

"Los Misterios Divinos por su propia naturaleda,tal manera sobrepasan el entendimiento creaglcagn
ensefiados por la revelacion y aceptados por &deen, no obstante, encubiertos por el velo aeisana Fe y
envueltos en cierta oscuridad” (D. 1796).

La Fe es de origen Divino y no puede ser pradumehte antropoldgica, Dios es su autor: "Dios esi&r de
la misma Fe" (D. 1639).

Juan Pablo Il niega el caracter profundamenteesatural de la Fe. Y lo peor es que con su Optica
antropolégica tergiversa la Palabra de Dios: "leanet eleccion del hombre en el Verbo que es el (kfo
Efesios 1, 4)." (Cruzan p. 56), para darle un gudte humano de acuerdo a su afirmacion "Nuestrasfe
profundamente antropolégica”. Antropoldgica es timba escatologia segun Juan Pablo Il. "La esugita)
como ya he mostrado, es profundamente antropolbffzazan. p184). Y €l mismo admite y reconoce ‘dae
escatologia tradicional giraba en torno a los lidmsaNovisimos" (Cruzan. p.184). Con lo cual semece el
cambio radical entre una y otra escatologia.
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La definicion de la fe no tiene, nada de antlagica pues: "Es, en efecto, la fe, en testimor@oas
Apostoles, sustancia de las cosas que se espegamemnto de lo que no aparece (Hebr. 11, 1)" (EPL78

Una fe antropoldgica es una fe humana natuoalkraria a la Iglesia: "Porque quienes dicen gue,lpor la
gue creemos en Dios es natural, definen en ciesttomyue son fieles todos aquellos que son ajefefgesia
de Dios" (D 175)

"La fe, por la que creemos en Cristo, asi coambién todos los bienes, nos vienen a cada unode |
hombres, por don de la gracia celeste, no por peléa naturaleza humana” (D 200b).

El antropocentrismo de Juan Pablo Il es tarigada que todo parece girar en torno al hombrég gersona
humana, convirtiéndose en una verdadera preocupadim largo de su vidaE! interés por el hombre como
persona estaba presente en mi hacia mucho tiemga.) siempre me ha apasionado mas el hombreizén
p. 197).

Y refiriéndose a uno de sus libros dice: "enohny responsabilidad formulé el concepto marma
personalista(...) La verdadera interpretacion persona lista del mandeiento del Amor se encuentra en
las palabras del Concilio ...(Cruzan. pp. 198-199).

Es tal la concepcion antropoldgica y persoreligte el Evangelio es una confirmacion de los tiesedel
hombre, y de la verdadera libertad por la que cdieroa Kant y Max Scheller en contra del peligrowta
libertad egoista: "... subsistird siempre el pelige una libertad egoista. Peligro contra el quedKant; y en
esta linea deben situarse también Max Schelledgsttos que, después de él, han compartido la étidas
valores. Pero una expresion completa de esto lan&aenos sencillamente en el Evangelio. Por eselen
Evangelio esta también contenida una coherenteardecbn de todos los derechos del hombre, incleso d
aguellos que por diversos motivos pueden ser indésio(Cruzan. p. 200). Con estas palabras se coagre
como Juan Pablo Il puede decir que la fe es preimnetite antropoldgica. Esta es una fe personaligtag se
aviene con la fe Catdlica Apostdlica Romana deglasla, sino que concuerda con la impia y herética
declaracion de los Derechos del hombre y de la Reidm francesa o Judeo-masonica.

Se comprende, asi también, como pudo declar@arlenal Suenens "El Concilio es 1789 en la Iglesi
(Mons. Lefebvre, Le Destronaron ed. S Pio X , BsL887 p. 10).

Personalismo Antropocéntrico

Uno de los errores basicos (de fondo) de JubloPlaes el antropocentrismo, o mejor dicho, elspealismo
antropocéntrico o personalismo a secas. Esta dactniitre y condiciona todo el pensamiento filosbfic
teologico de Juan Pablo II.

El personalismo de Juan Pablo Il, basado encBnes: la creacion del hombre a imagen de Dioagon
Dei), la capacidad de Dios (capax Dei) que bieeraditos segun la filosofia y la teologia tomistay como
piedras preciosas de la doctrina catdlica. Percemt@ndidas o tergiversadas son tan peligrosas tabwmba
atomica.

El error del personalismo antropocéntrico, tattde Maritain como el de Juan Pablo Il y el deh@lio, gira
alrededor de estas tres nociones pero sutiimengjize¢esadas.

Para tener una idea de lo que constituye ebRalismo trataremos de resumirlo de la siguientedosegun
el pensamiento de Juan Pablo Il y de Maritaingsuizador: EI hombre creado a imagen de Dios (imi2ej),
tiene en consecuencia una capacidad de Dios (dapgx teniendo asi el hombre una aspiracion o alese
natural hacia Dios. De tal modo que la persona hanestaria como incompleta (imperfecta) si no aase la
vision de Dios cara a cara, puesto que habria xigarecia o débito a la visién de Dios, una vez gize al
hombre a su imagen y semejanza. La dignidad dertopa humana reclama, exige, la vision de Diosocaum
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natural complemento y coronamiento. La persona hancalma su realizacion en la vision de Dios (en su
misma Deidad) y esto como consecuencia de halecsdda a imagen de Dios).

Dentro de este contexto se desenvuelve el pemsemde Juan Pablo Il acerca del hombre, la parson
humana, su dignidad y libertad y de su salvacion.

El primero en combatir abierta y directament®etsonalismo, formulado por Maritain fue el Patlbo
Meinvielle, quien dedicé un libro titulado "Criticke la Concepcion de Maritain sobre la Persona Haimed.
Nuestro Tiempo, Bs. As. 1948, para refutar esteegegsiror que penetrd en la Iglesia, con el Condilticano
Il y que tiene su mas profundo paladin en JuanoRabl

Se trata entonces, al hablar del Personalisetg terejia denunciada por Mons, Lefebvre en détamos
simples pero certeros de un texto que ya vimosriameente: "El sostener, como hace el Vaticanaihia
orientacion naturalmente recta de todos los hombeesa Dios, es un irrealismo total y una pura jfere
naturalista” (Le Dest. p.199).

Veamos qué nos dice al respecto el P. Meinviglaritain habla de la ordenacion directa de laspea
humana hacia Dio: Si con ello quisiera signifiGar $6lo que la persona singular puede alcanzapgfdir sus
actos propios personales, nada reprensible habidoe Pero si pretendiera significar algo magydidando a
la persona humana, ut sic, una comunicacion direétenediata con Dios, se apartaria gravementead® S
Tomas, exponiéndose a suprimir el fundamento gstendue el orden natural del sobrenatural y a achuch
la persona prerrogativas que solo correspondemdainode la gracia. Pretender que la persona hunesina,
cuanto tal, tiene derecho a una comunicacion dredhmediata con Dios en su Divina Deidad, sedarrir
en el gravisimo error de los pelagianos, del quepmeden considerarse inmunes algunas expresiones C
Maritain; asi p. €j: (...) 'La persona tiene unagién directa con lo absoluto, en el cual sélodeutener su
plena suficiencia, su patria espiritual es todaréverso de lo absoluto... En Les Drdjtescribe: La persona
tiene una dignidad absoluta porque esta en uneigeldirecta con lo absoluto, en el cual sélo pustmntrar
su perfecto acabamiento'. 'Asi la persona reclansatiedad y tiende siempre a sobrepasarla hastardre
por fin a la sociedad de Dibs'La persona pide ver la causa primero en su &sepide ser libre sin poder
pecar, pide no sufrir, no morir. Estas aspiraciatel persona habrian quedado insatisfechasgrapst en el
estado de naturaleza pdrd&stas expresiones que usa Maritain no se avieneta absoluta sobrenaturalidad
de la gracia y de la gloria y, particularmente, ebpensamiento tomista en esta cuestion." (Qoit.76-77).
Pues: "Si el fin sobrenatural trasciende infinitateelas aspiraciones de la persona humana, no puede
fildsofo tomista discurrir acerca de la persona aoa) tomada por lo que es en si misma, sobre &admas
prerrogativas que le corresponden por una concésialmente gratuita de la divina misericordia) forque
una cosa es que lo sobrenatural haya de hacersenfween lo natural, que haya de informarlo vitateey
otra cosa que la esencia natural haya de revespigulades que son exclusivas de lo sobrenatuaake ldifios
ya, un autorizado tedlogo advinié con ojo certdrgrave error de 'este personalismo, que bajo feivaaadas
y confusas, se ha propagado desde hace diez ceqaiiits entre ciertos grupos de pensadores, inosgul
catolicos y del cual se comienzan a denunciardo$vecos y peligrds(Crit. p. 80).

Y mas adelante, después de hacer la declarsgiiye la contemplacion de Dios, que es doble: laanatural
e imperfecta a través del conocimiento filosofitao,otra sobrenatural y perfecta, cual sera enadb g es
posible al hombre en el supuesto de la fe. trasmde dos felicidades distintas tanto como lo $arden
natural y el orden sobrenatural: explica el P. Migilte: "De aqui aparece que la comunicacion dirext
inmediata de la creatura intelectual con Dios neesdica sino en el plano sobrenatural y de ningiodo en el
natural. No son, por tanto, las exigencias de fagma humana, en cuanto tal, sino las del orderesatural,
completamente gratuito e indebido, en cuya paga@n entra la persona humana como pura causaiahgter
receptiva, las que dan derecho a ese fin Gltimorgsiele en la contemplacion de Dios 'cara a daesb aun
esta comunicacion inmediata de Dios a la persomaaha santificada por la gracia no se verifica tan
inmediatamente como si no fueran necesarios prasigEs internos y externos; es necesario, pordo ue
la persona humana, al menos con voto implicito,etdanposicion que le corresponde dentro de lailgles
sociedad sobrenatural; por otro lado, que se uldgb&lamente dentro del orden universal por el dnmgnto
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de la ley natural, y aun dentro del orden sociglotitico por el cumplimiento, también, de los pros
naturales correspondientes” (Crit. p82).

El error de Maritain, su personalismo, radicd'@ma sobreestimacion de la dignidad de la perbomaana,
con detrimento de la infinita trascendencia dekarde la gracia y de la gloria; ... Mas arriba hemejado
firmemente establecida la doctrina catolica quecigasgue la persona humana no puede aspirar naaspir
eficazmente a nada que sobrepase los puros vdloreanos de naturaleza. Si de hecho, existenciadément
aspira a valores sobrenaturales estrictos es tamtiéque, ha sido establecida, en su origen, arcandicion
sobrenatural de la que luego por su culpa ha poaar. Constituida originalmente en la vida de Haci,
participe de la Deidad, familiarizada con el trdivino, aspira ineficazmente a renovar aquélla i
comunicacién con la intimidad de Dios, cuyas restencias la acucian. Dios tocé una vez el corasbn d
hombre y esta herida ha de perdurar eternamenti’ §C163).

Personalismo Pelagiano

El personalismo no escapa a la vieja herejigéiklgianismo, tal como lo dice el P. MeinviellBeehtro de
estos términos es legitimo hablar de la aspirad@todo hombre a los dones de gracia y de gloeigo Eomo
hemos sefialado ya, Maritain pareciera querer a#judi la persona, por su condicion de personacaome
proporcidn con la persona en Acto puro. De aqufesipnes como éstas, dificiles de defender de ijpeiago:
'La persona humana reclama la sociedad y tiendgsgea superarla hasta que entra por fin en unadsatde
puras personas, esto es, en la sociedad de lamnpsrdivinas, que la colma dandole infinitaments de lo
gue podia naturalmente pedir” (Crit. p. 164).

La gravedad del error del personalismo queda cana y evidenciada en las siguientes palabrao"Bs
sobre todo intolerable que se pretenda insinuadapersona humana, por el hecho de ser persocalma
sSus aspiraciones propias sino en la Sociedad dnimit;, COmo puede entonces considerarse a éstapmmo
encima de las exigencias de la persona, humana2og se salva lo sobrenatural, cuya nocion exige
precisamente que exceda no solo las fuerzas yreisgede cualquier naturaleza creada, sino tambgn
fuerzas cognitivas y consiguientemente apetitivas sérito natural de cualquier naturaleza creddéCHit.
p.166).

El calificativo de la herejia pelagiana certerante imputado a esta doctrina del personalismdatéain, y
del que tampoco se salva Juan Pablo Il esta bielasio: "Ni se diga que no se incurre en la hepglagiana
porque a renglén seguido se afiade: 'que la colmdoti infinitamente mas de lo que podia naturalment
pedir" (Crit. p166).

La pretensiéon del personalismo apoyado en vesdadpitales pero sutil y orgullosa mente distoesi@s,
como toda obra del demonio, es hoy como el resyni@sintesis de todas las herejias. Hay que fesente
el meollo de la herejia del Personalismo, el cagbwede resumir en la siguiente reflexion del PinMelle
sobre Maritain: " El planteamiento maritaniano,edecto, exige que se atribuyan a la persona, ema@asu
condicion de persona, prerrogativas sobrenatugalessegun la teologia catdlica, exceden la capdald toda
naturaleza creada o creable, luego la exaltacigublimacién del hombre al consorcio de la divinauradeza
ya no es una gracia, sino una deuda o exigendemada por la persona humana, en su condicion rde '
(Crit p 167).

Personalismo Gnostico

Esto I6gicamente desemboca en la Gnosis con laseudentifica el Personalismo junto con el pensatoi
moderno: "El maritainismo, al ver en la materi@dasa de toda imperfeccidon, se acerca al neopatony a
los sistemas gnosticos que ven en la materialileesaltado de una caida ontoldgica y hacen deal@na el
principio del mal. Por eso Maritain en vez de cafda perfeccion moral del hombre en la ordenadiérsu
conducta a las normas eternas que Dios le dictao cmroreatura que es, tiende a hacerla residir en un
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liberacién de la materia; y en vez de hacer regidirecado en un apartarse de esas normas, lcbhasistir
en una caida en la materialidad" (Crit. p. 44).

La razon de esto esta en que "Al dividir en dospdle atraccion -individuo y persona-, al hombraritdin
convierte en un mal el hecho de que el hombre amsespiritu puro y de que el espiritu no sea.eseste
modo viene a admitir el mal metafisico de Leibnjzde aqui se seguira que toda creacidn es un ma
(gnosticismo, maniqueismo, Schelling, Hartmann)t(@pl176-177).

El Personalismo es un sincretismo gnostico-filasbfieligioso en el cual el Ecumenismo se sustdtita.
Ecumenismo y la Gnosis tienen el mismo objetivo. dlle no cabe la menor duda, como lo evidencia el
siguiente texto que hace alusién a la Cabala o i€naodia y a la unificacién de todas las religigrtes como
hoy el Ecumenismo la promueveDé aqui que la Cabala y los sistemas gnosticos tenan en una
unificacion total de todas las religiones, razas,ygblos y culturas. Estas ideas del sincretismo rglbsoy
de la desaparicion de todas las diferenciacion@s,casobre todo las religiosas, es una nota tigecéodo
movimiento cabalistico y gndstico. Se advierte &Chbala y en los distintos sistemas gnosticog)argi y
modernos, y es, por lo mismo, la nota distintivaatks los movimientos esotéricos y masonicos. &bala y
los sistemas gnosticos exigen asi mismo una Uniibendion de naturaleza y gracia, razén y revelacion
filosofia y teologia, Iglesia y mundo. Esto es wmmsecuencia ineludible de la concepcion cabalistic
gnostica, derivada de su emanatismo total que diemcconfundirlo y unificarlo todo. De aqui que sea
esencialmente cabalistica y gnostica la tentateaVidritain, en su 'Humanismo Integral’, al pronansu
‘cristiandad laica’, es decir, un mundo cristiaeada Unica dimensién. Por aqui, al rechazaragblardinacion
del mundo a la Iglesia, se ha de favorecer un miewio primero de igualdad entre mundo e Iglesiaggo de
fusion de la Iglesia con el mundo, y con ello,dawarizacion.. El cristianismo laico y seculargctado por
los tedlogos progresistas no es sino consecuerci@a @ristiandad laica. Hay una continuidad totatree
Maritain con su cristiandad laica, Congar con storaamia del mundo frente a la Iglesia, Schillebgegk
Rahner con su cristianismo implicito del mundo, gbRson, Altier, Hamilton, Harvey Cox con su
secularizacion completa del cristianismo. Una ctreg la otra. La logica sigue su camino riguroso e
irreversible” (De la Cab. p 423).

Por sorprendente que parezca todo esto lo tridgrampatico es que es una realidad que se llevaa o
por paso. Y lo peor, que su gran promotor es na@laymada menos que un Papa que desde la Seda de S
Pedro predica la catedra del error.

Para colmo de males resulta que el autor de tagopessonalismo antropocéntrico y gnostico es plirks
Santo pues, segun Juan Pablo Il, el "Protagorss¢h Espiritu Santo”, de El viene la iniciativa goes integra
nuestra verdadera humanidad" en el consorcio dedenatural, tal como la gndsis pretende, puesrtiadera
humanidad y dignidad del hombre segun la gnosisistaen la divinidad. Por esto Juan Pablo Il diesta
iniciativa nos reintegra en nuestra verdadera hiadnnos reintegra en nuestra especial dignidadizan p.
39).

Como si el hombre no tuviera su verdadera humanydad dignidad en el orden natural requiriendo,
exigiendo (como pretende el Personalismo), el ors@orenatural sin el cual no se tiene la verdadera
humanidad. Esto refleja una vez mas la hereji@ededonalismo.

El personalismo nos da una concepcion gnosédaids y de la religion convirtiendo la ReligiontGleca en
un cristianismo gnéstico, el cual fue denunciadgmifecamente por el venerable P. Meinvielle: "Lduat
corriente del Progresismo que esta en todas plagtéedando la Iglesia, es un fendbmeno complejo ieid
caracterizacion (...) Por ello, la responsabilidadVaritain que, en su 'Humanismo Integral’, iniailé por la
década del 30, el actual Progresismo. De aqui &amhiresponsabilidad del tedlogo Ives Congar, Gui, al
adherirse a Maritain y a Mounier en la destruccéna cristiandad, ha contribuido al actual Pragres. Pero
Maritain, Mounier y el mismo Congar han sido yarsdlamente superados. Hoy se esta abiertamente en |
destruccion del Cristianismo. Por eso, la impoiitadel libro de Arturo Paoli, 'La Persona, el murydDios'
...Y como Paoli no hace sino reproducir el planteato de John Robinson, quien en 'Honest to Gadtigmdo
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de premisas de la exégesis biblica actual, creareligion' ...Pero el cristianismo de RobinsoreyRaoli no
es sino un renuevo de la vieja y eterna herejiatga) la cual, a su vez, es mezcla de la doctatdlica con la
tradicion cabalistica, tan antigua como la mismadmidad. Por ello, ...hemos de estudiar la trayecte la
Céabala judia dentro del cristianismo trayectoria quimina en las corrientes gndésticas actualefaseque se
dan la mano todas las filosofias salidas de Hédehlismo evolucionismo, historicismo, vvitalisrmarxismo
y existencialismo; toda la psicologia salida deuBirg de Jung; toda la sociologia salida de Conde Marx,
todas las exégesis biblicas salidas de Paul Tjlide Bultman; toda la economia politica y cultdeamasas
gue, a través de las disciplinas anteriormente nadals, estdn modelando al hombre de la calle."(Un
Progresismo Vergonzante, ed. Cruz y Fierro Bs1867, pp. 7-8).

Personalismo Nuevo Orden

Tenemos que el Personalismo, con su dignidad ykerme la persona humana, con su libertad de aunaie
y religiosa, es la filosofia que nutre la civiliZat moderna, que culminara en la gran apostas@atdina de
conciencia de los derechos de la persona en y sdbfstado sefala entonces el progreso de la sakied
politica y de toda civilizacion. De aqui que hay& geconocer la dignificacion y el progreso desladedades
modernas que se han ido cumpliendo Indefectibleendesde la Edad Media a nuestros dias, a través de
Reforma protestante del Aufklarung naturalistaladRevolucion Francesa y del comunismo ateo. Pardoe
mas profundo de su realidad responderia a un &déntpulso de dar plenitud de valor a la persamadna...
De aqui que la civilizacibn moderna, al caminarlpauta de la dignificacion de la persona humarnanzaria
hacia la realizaciéon plena de la 'nueva democracldemocracia personalista’ ... La nueva sociepgedha
surgido como resultado de esta exaltacion de lsoparhumana encerraria valores muy superiores delts
sociedad medieval... han querido emanciparse leblpsi modernos... del tutelaje politico ejercida @0
Iglesia medieval. (Crit. pp. 11-12).

Lo mas asombroso es la identificacion entrel@hli de Maritain y el de Juan Pablo I, realizaédte lo que
el otro teorizo; pues la civilizacién del amor deud Pablo Il o "Un mundo de nuevo, de la nueva [iausode
la nueva civilizacion (Cruzan p.180), no es mas lqueueva democracia personalista de Maritain, estta
Nueva Cristiandad, el Humanismo Integral, la Ciudada Fraternidad Universal.

El P. Meinvielle con profunda lucidez lo expressi: "...las sociedades modernas que han alcariaado
plenitud de sus derechos, y este tipo que podmandmarse el de la realizacion de la libertad, leque
propone su 'Nueva Cristiandad' o 'Nueva DemocrazidHumanismo Integral' ... todos los esfuerzos
intelectuales y politicos del conocido filésofo (fifain) y de sus empefiosos amigos diseminadosoplor !
mundo, se enderezan a preparar el advenimientstaé\aieva Cristiandad' y como ésta se ha de lavaobre
una fe basica comun o materialista, idealista, stig&) cristianos, judios, musulmanes y budistadng estos
son fervorosamente convidados por los proeclaesciaaritainistas para que en un esfuerzo comuarsgap a
la gran tarea de la construccién de la '‘Nuevai@nidad'. So6lo los que no admiten este programadaity sean
catélicos o paganos, deberian ser excluidos siagigle esta ciudad de la fraternidad universal. ©©da
I6gica, entonces, y en virtud de profundas coneites, se apartan los maritainistas de los catoliges
aceptan el programa social de la Unam Sanctam la demortale Dei y se ayuntan con materialistas e
idealistas, agndsticos, cristianos y judios, muanks y budistas, y emprenden esta cruzada porelaanu
democracia personalista que es el hombre profania ddueva Cristiandad'. La tésis de la superentnen
dignidad de la persona humana de toda sociedadacaupa de esta suerte lugar primero y fundamental
toda la filosofia moral y politica de Maritain.)(Creemos, y lo decimos muy en serio, que la ciudad
Maritainiana de la Persona Humana coincide, eedldad concreta y existencial, con la ciudad sea la
impiedad” (Crit pp. 11-12-13-14).

El Personalismo se compagina con el Nuevo Oktiemdial que culminara con el culto a Satanas, coahd
catolicismo sea adulterado tal como nos lo hacemermprofunda lucidez el P Meinvielle en el sigtgetexto:
"Con el nuevo cristianismo gnéstico se esta reatieauna operacion de gran envergadura y, dejarglo la
formulas y el aparato exterior de la Iglesia Catbbe esta cambiando su contenido; de tal suestelquombre
incluso al hacer profesion catolica, lejos de adat@®ios vivo y verdadero y a su Unigénico Jesioriadore
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la Humanidad y, en definitiva, a Satan (..) Y dotiasismo, desacralizado y secularizado; el caitaio
diluido en el mundo, ya que los teélogos no lo wpriesobre el mundo, serd, junto al confusionismo,
hinduismo, budismo, islamismo y judaismo, una de fxamas exotéricas en que rinde a Satan el culto
igualitario de la religion universal. El progresismentro de la Iglesia esta trabajando aceleradanegnesta
operacion, que fue planeada en las altas logieesa flel siglo pasado” (Un Progresismo VergonzaueCruz
y Fierro, Buenos Aires 1967, p. 8).

Vemos como se entrelazan en una vasta red sbridismo, el Ecumenismo, la Gnésis y el Nuevo @rde
Mundial, destruyendo la Iglesia y la Fe Catdlicaagpcaer en la mayor de lapostasias.

Caracter Kantiano del Personalismo

Conviene sefalar el caracter Kantiano del pensamigae Maritain y de su Personalismo: "La persona
humana, un todo moral, es un absurdo que Kanteeigipostulado fundamental del orden moral y déd¢rmor
juridico. Por aqui se explica el caracter Kantidabpensamiento de Maritain" (Crit, p. 110).

El personalismo es un antiguo error renovadoumsm nueva sintesis atribuyendo a la persona human
propiedades que son atributos exclusivos de lasadipersonas de la Santisima Tlinidad, bastenas dns
textos del P. Meinvielle refiriéndose a la concépadilel personalismo, que asi lo evidencian: "Piss, iboda
esta concepcion renueva el error de Kant por una,pael error de Origenes, por otra. Renuevarel ele
Kant en cuanto niega la condicién de 'parte mquad'tiene toda persona y aun angélica en lo masddo de
su realidad metafisica de persona; y el de losguoaos y de Origenes en cuanto omiten consideralraxen
del universo, atendiendo tan sélo a algunas deauss, a las que le adjudican primacia sobrecel ¢él todo"
(Crit p218). "Es decir que Maritain quiere negaeV&dencia de que la persona humana singular seagmla
sociedad refugidndose en el misterio augusto deritadad, como si lo que vale para la Inefable @did
debiera valer también para la miserable creati?ara Santo Tomas, y para la Iglesia, y para ¢éidsecomun,
el sujeto propio del derecho, de la ley, de la abagia y del orden politico, es la persona, en tmparsona, o
sea que la razon de ‘parte’ y de dependencia,ssyjdecion estan en la esencia misma de la personarta.
Imaginar lo contrario es erigir la libertad perdprla autonomia de la razén, su independencia, coma
fundamento del orden moral y juridico. Es hacetadpersona humana, Dios. Pero esto es Kant, Fiblte.
Santo Tomas" (Crit p.112).

Esta es la doctrina del personalismo y de kxti#nl personalista que los derechos del hombremeai y que
a partir de Vaticano Il son también reclamadoslpoueva Iglesia post conciliar y por el mismo JRablo I,
guien hace del Evangelio una proclama de los desedll hombre, de la libertad personalista y déidaidad
de la persona humana, divinizada por ser imagebiale de tal modo que: "El evangelio es la confitiba
mas plena de todos los derechos del hombre. Simegdacilmente nos podemos encontrar lejos detdad
del hombre" (Cruzan. p. 195), tal como lo afirmard&ablo Il y en lo cual insiste: "Rledentor confirma los
derechos del hombresencillamente para llevarlo a la plenitud de lanidigd recibida cuando Dios lo cre6 a su
imagen y semejanza" (Cruzan pl196).

La coincidencia entre Maritain y Kant fue sedalgor el P. Mienvielle cuando decia: "Pero si seo
pregunta cual es el supremo principio o cual esbgtivo fundamental que aquélla ley divina regatadse
propone en el gobierno de los hombres, ya aqutcieaseno haber diferencias entre Kant y Maritaiorgae
para Kant el supremo principio del derecho natesalque cada hombre singular desarrolle al maximo st
personalidad y su libertad. El Unico derecho inndéd hombre escribe Kahtes sélo ‘la libertad (la
independencia de toda otra voluntad obligante)neaera que ella, en la medida en que pueda cwoesosti
cualquier otra libertad segun la ley universalekegnico derecho originario que conviene al hordiresirtud
de su caracter de hombre'. ...Para Maritain quetadanvoluntad divina reguladora, ésta habriaukspo como
objetivo supremo del recto orden social la emamifpade las personas humanas singulares. Quieneqiec
tanto en uno como en otro el principio y fin supoedel derecho natural es la emancipacion de |laopas
humanas singulares. (...) Esta coincidencia exadosénte juridica explica como se aviene el pensamie
maritainiano de la vida social con el espiritu diod moderno, salido de Kant y de Rousseau. Untry o
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guieren emancipar a la persona de los vinculoslescipara que emerja sobre ellos como un absgligo
alcanzaria su clima y patria propio en el reinedeadente de lo absoluto” (Crit. pp. 230-231).

Esta coincidencia juridica como la llama el Reilwielle es posible gracias al Personalismo gottKant
como Maritain proclaman y que Junn Pablo Il preginanombre del Evangelio. Todo lo cual terminaan |
proclamacion de la libertad religiosa como deredlatenable de la persona humana y de la incompieteiel
Estado (poder civil) en materia religiosa como hacaticano Il y Juan Pablo Il siguiendo a Maritainp de
sus mas grandes inspiradores: "Adviértase bienMpr&ain niega en términos absolutos facultad dbés
para intervenir en la zona 'espiritual’, y 'relgg ya que habla de un derecho natural invioldel&a persona
humana a elegir libremente su camino religiosoysargesgos y peligros; y subraya diciendo: la téwrde
conciencia es un derecho natural inviolable. Deddose sigue que la neutralidad y el laicismo redigidel
Estado serian preceptuados por el derecho nafnat,' p. 253-254).

El error del personalismo de Maritain y de JRablo Il queda asi evidenciado con estos textosnque
podiamos dejar de citar en honor de la verdad,riemep lugar, y en segundo en memoria del gran falad
contra el personalismo antropoceéntrico, el P. Mkinvielle.

Al hablar del error del Personalismo, lo hacemdgando la herejia profunda que encierra. Hamdg la que
no escapan ni Kant, ni Maritain, ni Juan Pablah su Concilio Vaticano Il. Esa herejia queda saif@por el
P. Meinvielle, en resumidas cuerntas, en lo sidaietY asi como el Kantismo, expresion de la soberb
espiritual, rechaza el orden sobrenatural, por touan esta proporcionado a la perfecta autonomidade
voluntad humana, aquéla libertad de autonomia iswaaitrechaza asi mismo, en cuanto es de si, el deléa
gracia y de la gloria, en lo que tiene de despmgpoado y gratuito; porque ese orden no se submraifa
personalidad humana, sino que por el contrarioculoglina a su propio orden, infinitamente trascatele
(Crit. p201). La herejia del personalismo de Maritade Juan Pablo Il no consiste en rechazardasig¢ad de
la Gracia sino en que haga de ésta un derecho glerdana humana, tal como lo explica el Padre Nl&nv
cuando afirma que: "El error que implican las félaswy el pensamiento de Maritain no consiste direente
en que rechace la absoluta necesidad de la geawiaen que haga de ésta un derecho de la persomnh”
(Crit. p 222).

Esta exigencia o derecho de la gracia, de loesaltural de la persona humana, por el hecho der isado
creada a imagen y semejanza de Dios, es la hdeeJ@s modernistas e inmanentistas condenadosgooP ®
X enPascendital como hace ver pocos renglones mas adelaRadee Meinville, al decir sobre Maritain: "Su
concepcion, si guarda logica, se vincularia mascthmente con la ‘indigencia de lo divino' de Sehieacher,
padre del modernismo, y sobre todo con los inm&stastque reclaman lo sobrenatural como necesdeo a
plena expansién de las aspiraciones humanas. Dic& n laPascendi"En este lugar conviene que nos
lamentemos de nuevo grandemente de que no faltenles catolicos algunos que, si bien rechazalotarina
de la inmanencia como doctrina, la emplean no abs{zara la apologética, y esto lo hacen tan siteta que
parecen admitir en la naturaleza humana no solactdgd y conveniencia para el orden sobrenatwalydl
los apologistas catdlicos lo demostraron siempiiedi@ndo las oportunas salvedades, sino una legiyim
propiamente dicha exigencia" (Crit, p. 22).

Esta exigencia de la gracia de parte del Pelisoray de la Trascendencia de la dignidad de fagma
humana, es también sefialada por el Cardenal Sliosesiguientes términos: La concepcion de lo suditeal
necesariamente vinculado a la naturaleza humaaackstimente propuesto por Karl Rahner, desdeflos a
1930. En su tesis 'Geist im Welt' presenta nitidamesta concepcion de lo sobrenatural no gratDiioante
veinte afios las proposiciones han sido desarrallddapués ampliamente. A veces podemos creer dueiRa
rechaza las tesis del P. de Lubac, pero prontaao®s cuenta de que en realidad Rahner sigue haandea
y hasta la rebasa. En varios tratados vuelven saesjideas. Es necesario notar en seguida qus esdritos
de Karl Rahner, por una parte, el principio diatéchegeliano es flagrante, -como Hans Kiing misiscijpulo
incontestable de Karl Rahner lo atestigua-" (Get.2).
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Sobre la trascendencia de la persona humar@arelenal Siri cita al mismo Rahner, quien dice:l" E
espiritu del hombre no es posible en substanciastintrascendencia que es su cumplimiento absolsia la
gracia" (Get. p. 78).

Esta es la exigencia del personalismo y la ps&e de su herejia. No debe extrafiarnos tampoco I
correspondencia entre el personalismo de MaritaiKapt, pues: "toda la concepcion maritainiana del
dinamismo de la libertad en la vida espiritual ss®o la libertad de autonomia de Kant acopldddibsofia
y teologia tomista" (Crit. 201).

De aqui que Juan Pablo Il se refiere a la éacdiana al formular el concepto de norma perssta@aén su
libro "Amor y Responsabilidad”, diciendo: "Esta mar esta ya presente en la ética kantiana y coyestél
contenido del llamado segundo imperativo” (Cruzpari99).

Conclusion

Las herejias de Juan Pablo Il contenidas en su'lBruzando el Umbral de la Esperanza®, son mantiftey
no se pueden ocultar, del mismo modo que no seedagdr la luz del sol con la palma de la mano.

Todo catdlico debe defender la fe y no puederaolque ésta se manche sin que en ello vaya@bpte su
eterna condenacion.

La herejia fue considerada, cuando los reinas eatélicos, como el peor de los crimenes cortlaeca
comun del pueblo y del Estado catdlicos. Pero hoynembre de una "Nueva Cristiandad fundada en la
aceptacion y en el reconocimiento de las falsasthdes" (De Cab. p. 388) ya no se piensa asimtiido
rechazé la soberania de la Iglesia y camped psmpmapios derechos, invocando la libertad de sugieonia, la
libertad de expresion y la libertad de pensamie(ida@'la Cab. p. 388) y este es el precio de la fg3ds actual,
no nos engafiemos.

El Dios que se le propone hoy a los fieles @aiél(o supuestamente tales), es el dios gnéspimes un dios
indeterminado, del cual el Padre Meinville habla: sea un dios gnéstico que no supera la esfera de |
indeterminacion de lo absoluto” (De la Cab. p. 328) como el dios de la cabala judia y el del a@ctu
Ecumenismo, el dios de Juan Pablo II.

"Roma perdera la Fe y sera la sede del Anticristfirma Nuestra Sefiora de la Salette. Si estlbmas son
verdad, el catdlico fiel no se puede sorprendequdehoy desde Roma se digan y propaguen herejise.ndra
bien, qué puede ser mas grave que lo dicho poirge en la Salette; lo demas son las consecuencgs
efectos de la profecia del cielo.

Hay otras profecias muy significativas que aram@apas dudosos, o hacen alusién directa a hda P,
como la de la letra K (Karol), o también la divisaLabore Solis de San Malaquias.

El Padre Urrutia S.J. en su folleto AparicioMgnsaje de la Salette, Madrid 1983, p. 38, haareatia a la
correspondencia de Melania al Padre Roubaud 3@9¢1donde habla de "dos Papas débiles, indeciso:
('Vermoulous, plats, douteux’)". El Padre Urrut@a se atrevidé a poner en Espafiol la expresion "awsdps
contentandose con ponerla solo en Francés.

Hay otro texto que el Padre Urrutia cita qué estacionado con el nombre de pila de Juan PaSkn
Anselmo, Obispo de Sinium, Grecia, siglo XllI, (eata illustrium virorum, Venecia, 1805): jAy de tilla de
las siete colinas (Roma), cuando la letra K seanaatla dentro de tus murallas! (Karol, nombre de Radblo
Il) Entonces tu caida estara proxima, tus gobeesasgran destruidos. Has irritado al Altisimo eandrimenes
y blasfemias, pereceras en la derrota y la sangre".
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Con respecto a la divisa de Juan PablbBéllabore solis no es menor su significado: catastrofico, segun

el Padre Rafael Pijuan, Doctor en Sagrada Teolég@preste de la Catedral de Menorca, Espafianagiiie

de ésta y de la anterior divife medietate lunaede San Malaquias, lo siguiente: "el simbolo d&ute...
muchas veces anuncia un antipapa; y no sin algudafoento, porque en realidad, la luz de los ardip&s
una luz prestada, no propia, como no es propia. giastada, la luz de la luna (...) Asi es quenépara
Benedicto Xlll es designado por San Malaquias eodivisa Luna cosmedina; Nicolas V con la divisa de
Modicitate lunae, con la cual se hace una alusiGantipapa Félix V, que se sometié a aquel Postifide
modo que no careceria de fundamento el decir quaugsposible que la época marcada por la divisa De
medietate lunae fuese testigo de un gran cismaepi@ como el punto de partida de las terribleshas por
las que tiene que atravesar la Iglesia en los aftimiempos (...) La segunda divisa, De labore sels
verdaderamente lugubre, porque si la miramos sargido fisico, parece indicar la realizacion deéllg seal
evangélica del fin del mundo "sol obscurabitur”.(pp8-229) y mas adelante: "en efecto, la integeiéh dada

a la divisa De medietate lunae en cuanto haceidelacalgin nuevo cisma, parece tener su fulndaoremtos
Capitulos VIl y IX del Apocalipsis (...) De todosodos, parece deducirse que el simbolo de la lnacza un
poder anticristiano, y muy probablemente tambiérfalso Pontifice. La alusion al sol de la divisgusénte
seria una razon mas en favor de esta interpretécipta divisa De labore solis responde a lasremadoras
realidades del porvenir" (pp. 232-234).

La traduccién correcta de la divisa De laborkssamo es los trabajos del sol, o el trabajo dé] somo
pretenden comunmente hacernos creer, lo cual ne meyor sentido. La verdadera traduccion es glsectel
sol, y asi cobra relieve su significado, pues $ipsecel sol, la luz de Cristo, de la Iglesia, déEsangelio, de la
Fe, mientras las tinieblas y la obscuridad delrameaden hasta la misma Céatedra de Pedro, tal domevio
Leodn XIll en el exorcismo que hizo después de $&mi que tuvo al finalizar la celebraciéon de laardgl 13 de
octubre de 1884, en la cual Nuestro Sefior le coa&atanas el tiempo que pedia para demostrayoglie
destruir la Iglesia. A raiz de lo cual Ledn Xlllgied el exorcismo contra Satanas y los angelestatas,
sabiendo que podian copar la Iglesia y llegar Hastéisma Catedra de Pedro, en cuya version ofidina lo
siguiente, aunque desgraciadamente después fudicaddi por otro de sus sucesores, quizas por pégece
demasiado duro:He aqui qué astutos enemigos han llenado de amagagarla Iglesia, Esposa del Cordero
Inmaculado, le han dado a beber ajenjo, han puestzs manos impias sobre todo lo que hay en Ella de
deseable. Donde fueron establecidas la sede dei&ienturado Pedro y la Catedra de la Verdad, conmau
luz para las Naciones, ellos han erigido el trone th abominacion de su impiedad, a fin de que urezv
golpeado el pastor pueda dispersarse el rebafia coincidencia con el mensaje de La Salett@uede ser
mayor.

La Fe rechaza instintivamente todo lo que seplene o la contamine. Nuestra Fe Catdlica Apastoli
Romana debe ser pura, sin tacha ni contaminaci@dulteracion, debe ser una Fe integra, pueso "¢bdue
quiera salvarse, ante todo es menester que tefgadatolica; y el que no la guarde integra, imdal sin duda
perecera para siempre" (D 39).

Esto es lo que motiva el presente trabajo, ypaosce que lo mejor es concluirlo con la sigui@ntgesion de
fe, para que no quede ninguna duda; a pesar dadanias herejias de Juan Pablo Il contenidasuaiitsno
libro, Cruzando el Umbral de la Esperanza, "Recooazla Santa, Catdlica y Apostdlica Iglesia Ron@omao
madre y maestra de todas las Iglesias y prometwoyvkrdadera obediencia al Romano Pontifice, suakd
bienaventurado Pedro Principe de los Apdstoles carid de Jesucristo. Igualmente recibo y profeso
indubitablemente todas las demas cosas que hanesgkiadas, definidas y declaradas por los sagrado
canones y Concilios ecuménicos, principalmente gdasacrosanto Concilio de Trento ( y por el Concili
Ecuménico Vaticano, sefialadamente acerca del poireamhfalibilidad del Romano Pontifice); y al mismo
tiempo, todas las cosas contrarias y cualesquierajias condenadas rechazadas y anatematizadda por
Iglesia, yo las condeno, rechazo y anatematizdngerste. Esta verdadera Fe catodlica, fuera de |laradie
puede salvarse, y que al presente espontaneantefésy verazmente mantengo, prometo, voto Yy Gure
igualmente la he de conservar y confesar integnenaculada con la ayuda de Dios hasta el Gltimpisusle
vida, con la mayor constancia, y que cuidaré, eanttude mi dependa, que por mis subordinados o pol
aguellos cuyo cuidado por mi cargo me incumbiera,mantenida, ensefiada y predicada. Asi Dios naeayu
estos Santos Evangelios" (D 999-1000).
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